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CAPITULO II
LA DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA

1. Introduccion historica

a) Antecedentes

Las “cuestiones sociales” se han presentado desde el inicio de la historia humana. Se
manifestaron también en la primitiva comunidad cristiana, solicitando la intervencion los pastores'.
Con el correr de los siglos han ido surgiendo diversas “cuestiones” inéditas, a las que la Iglesia —
atendiendo al bien de los hombres— ha ido dando respuesta en consonancia con la doctrina
evangélica: «La ensefianza social de la Iglesia es un desarrollo organico de la misma verdad del
Evangelio. Es “el Evangelio social” de nuestro tiempo, asi como la época historica de los Apdstoles
tuvo el Evangelio social de la Iglesia primitiva, y lo tuvo la época de los Padres, y mas tarde la de
Santo Tomas de Aquino y de los grandes Doctores medievales. Lo ha tenido en fin el siglo XIX,
henchido de grandes novedades y de cambios, de iniciativas y de problemas que han preparado el

terreno a la Enciclica Rerum novarum»*.

El Nuevo Testamento, en efecto, muestra el deber y el empeiio cristiano de ayudar a los necesitados,
difundir la justicia y la caridad en las relaciones comunitarias, favorecer el ejercicio de la autoridad como
servicio, impedir abusos, opresiones, etc. Con la libertas Ecclesiae a principios del siglo IV, todo esto resulta
mas evidente mediante el florecimiento de instituciones de inspiracion cristiana para acoger a los pobres y los
enfermos, educar las personas, promover el aprendizaje en ambitos agricolas y artesanos. A medida que la
sociedad evolucionaba, estas iniciativas tomaban nuevos rumbos en sintonia con las circunstancias; asi se
formaron las cofradias, las corporaciones de oficios, los montes de piedad, la defensa de los derechos de diversos
sectores sociales. Se multiplicaron los organismos asistenciales —hospicios, hospitales, etc.— asi como aquéllos
destinados a facilitar la insercion en la sociedad: escuelas de formacidon y semejantes. Los descubrimientos
geograficos estimularon el desarrollo del “ius gentium” y, mas tarde, el fenomeno de la ilustracién mostro la
necesidad de difundir la cultura catolica. Ciertamente no todos los cristianos han vivido en modo coherente estos
deberes; pero no puede negarse que, en conjunto, la Iglesia ha llevado a cabo una ingente labor de promocién

humana®.

1 Cf. Hch 6,1-6; 11,28-30; 2 Ts 3,6-15; St 5,1-6.

2 Juan Pasro II, Homilia en el centenario de la «Rerum novarumy, 19-V-1991, n. 5. Un buen resumen de la
evolucion historica del moderno Magisterio social se puede encontrar en: P. e LauBkr, El pensamiento social de la
Iglesia, Imdosoc, México 1986; J. M. pE Torre, La Iglesia y la cuestion social: de Leon XIII a Juan Pablo II, Palabra,
Madrid 1988; R. M. Sanz pe Dieco, Periodizacion de la Doctrina Social de la Iglesia y La evolucion de la Doctrina
Social de la Iglesia, en A. A. CuaproN (coord.), Manual de doctrina social de la Iglesia, BAC, Madrid 1993, pp. 5-57 y
pp. 127-147, respectivamente.

3 Desde hace dos mil afios vive «perennemente en el alma de la Iglesia el sentimiento de la responsabilidad colectiva
de todos por todos, que ha sido y sigue siendo la causa motriz que ha impulsado a los hombres hasta el heroismo
caritativo de los monjes agricultores, de los libertadores de esclavos, de los ministros de los enfermos, de los
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Desde su comienzo, la Iglesia ha testimoniado su doctrina social con las obras, aun antes que
con la ensefianza tedrica. Sin embargo, junto a las obras no ha faltado una profunda reflexion
doctrinal por parte de los Padres de la Iglesia, de las universidades medievales, de los santos y de los
pastores de la edad moderna, de sacerdotes, religiosos y seglares que buscaban comprender con
sentido cristiano la situacion social, y proponer una solucién a los problemas que se presentaban en
los diversos momentos historicos: «En el campo social, la Iglesia ha querido realizar siempre una
doble tarea: iluminar los espiritus para ayudarlos a descubrir la verdad y distinguir el camino que
deben seguir en medio de las diversas doctrinas que los solicitan; y consagrarse a la difusion de la
virtud del Evangelio, con el deseo real de servir eficazmente a los hombres»*. Los resultados de esta
doble tarea han sido la base para el desarrollo de la actual ensefianza social de la Iglesia. Por eso,
aunque ese Magisterio —como ahora se conoce— inici6 a fines del siglo XIX, es necesario subrayar
que la doctrina social cristiana ha nacido con la misma Iglesia, y ha sido siempre una de sus
caracteristicas relevantes”.

b) La cuestion social y la Rerum novarum

La triple revolucion propia de la modernidad —industrial, social e ilustrada—, con sus méritos y
sus fragilidades®, produjo importantes cambios en el sistema econdmico de las naciones mas
desarrolladas, con consecuencias particularmente perjudiciales para los trabajadores de la industria.
Comenzo6 asi el primer gran problema social de nuestro tiempo: la “cuestion obrera”. La confusion
social, cultural y religiosa que provocd, hizo captar muy pronto que no se trataba de una mera

cuestion coyuntural.

La gravedad y dimension de los problemas, que no eran tanto teéricos cuanto practicos, estimularon un
gran nimero de fieles —pastores, religiosos y laicos— a aplicarse tenazmente para solventarlos’. Recordamos los
Beatos Antoine-Frédéric Ozanam y Adolf Kolping, los cardenales Manning, Gibbons y Mermillod animador de
la Union de Friburgo, el obispo Von Ketteler, el jesuita Taparelli d’ Azeglio, los seglares Léon Harmel, Albert de
Mun y René de la Tour du Pin. Estos y tantos otros con diversas iniciativas sociales contribuyeron en modo

decisivo a la interpretacion del problema y a la busqueda de la solucion. También el Magisterio de la Iglesia, ante

portaestandartes de fe, de civilizacioén y de ciencia en todas las edades y en todos los pueblos, a fin de crear condiciones
sociales unicamente encaminadas a hacer posible y facil una vida digna del hombre y del cristiano» (La Solemnidad, p.
236). Cf. Rerum novarum, p. 117.

4 Octogesima adveniens, n. 48. Cf. Compendio, nn. 81-82.

5 «A lo largo de los siglos desde su origen hasta hoy, la Iglesia se ha encontrado y confrontado con el mundo y sus
problemas, ilumindndolos con la luz de la fe y de la moral de Cristo. Esto ha favorecido la gestacion y la aparicion, a lo
largo de la historia, de un cuerpo de principios de moral social cristiana, conocido hoy como doctrina social de la
Iglesiay» (Juan Pasro I, Discurso en el 90° de la Rerum novarum, n. 6).

6 Sobre los aspectos positivos de la modernidad, que deben conservarse y desarrollarse, y sus planteamientos
negativos que deben corregirse o suprimirse, vid.: P. pE LauBiEr, Ideas sociales: ensayo sobre el origen de las
corrientes sociales contemporaneas, Imdosoc, México 1989; V. Possenti, Las sociedades liberales en la encrucijada,
Eiunsa, Barcelona 1997; A. Liano, Humanismo civico, Ariel, Barcelona 1999; L. NEkGri, Ripensare la modernita,
Cantagalli, Siena 2003; A. Acersi, Iglesia y modernidad: una historia todavia no concluida, en T. Trico (coord.), Dar
razon de la esperanza, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra, Pamplona 2004, pp. 1317-1330.

7 Acompafiados en este empefio por muchas otras personas, cuya buena voluntad no siempre estaba unida a un buen
conocimiento antropoldgico, por lo que a veces acababan proponiendo soluciones peores del mal que querian resolver.
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las res novae causadas por la revolucion industrial, teniendo en cuenta esas iniciativas y ejerciendo su funcion
pastoral y de ensefianza, intervino de un modo nuevo en el ambito social. Las cuestiones sociales, como se ha
indicado, no habian sido ajenas a la solicitud pastoral de la Iglesia, pero su doctrina en este campo resultaba
ahora insuficiente: anteriormente, la sociedad a la que se dirigia era predominantemente agricola y estatica; ahora
el evangelio debia proponerse a una sociedad dinamica, desligada de la tradicion y, ademas, aquejada de un

grave problema, cada vez mas extenso.

Resultaba, por tanto, necesario un modo nuevo de iluminar la situacion social con los
principios cristianos, un método diverso para entender una realidad que cambiaba radicalmente y
resolver un problema que no se habia planteado antes®. Ciertamente la novedad no procedia tanto de
la Iglesia, depositaria de la Revelacion, cuanto del otro término, las transformaciones sociales, que
exigian una constante actualizacion en la aplicacion de la doctrina. Se trataba de un importante
desafio, que el Magisterio afront6 a la luz de principios permanentes de valor universal, a la vez que
impulso la realizacion de cambios personales y estructurales en favor del trabajador y de sus
derechos. Empez6 asi una nueva etapa de la doctrina social de la Iglesia.

Esta primera importante cuestion social se ha ido ampliando en sentido geografico —hasta
alcanzar el entero planeta— y en sentido cualitativo con la aparicion de otras problemadticas sociales:
el subdesarrollo, la cuestion demogréfica, la produccién y comercializacion de los armamentos, el
problema ecologico, la cuestion femenina, la plaga del terrorismo, la revolucion informatica, la
globalizacion de los mercados y de las comunicaciones, etc. Son problemas que interesan a la
Iglesia en su preocupacion por hombre, con un objetivo que no es inmediatamente tedrico, sino
pastoral. Sin embargo, a medida que se presentaban estas cuestiones, también se ha ido formando un
corpus doctrinal, que ahora analizaremos brevemente en sus principales documentos.

La extension de la cuestion obrera llevd a que Ledn XIII promulgara en 1891 la enciclica
Rerum novarum’. En ella examina la condicion de los trabajadores industriales, afligidos por una
indigna miseria, analizando los “signos de los tiempos” a la luz de la fe. La enciclica explora el
problema teniendo en cuenta todos sus aspectos sociales y politicos, con el fin de valorarlo y
plantear las soluciones idoneas en conformidad con los principios cristianos fundados en la

Revelacion y en la ley moral natural

8 Cf. Compendio, nn. 88, 267.

9 Cf. T. Lorez, Leon XIII y la cuestion social, «Anuario de Historia de la Iglesia» 6 (1997) 29-44. «Una opinion
ampliamente difundida afirma que la Iglesia ha llegado demasiado tarde a tomar conciencia de la “cuestiéon obrera”.
Entre 1848, el afo en que Marx y Engels publican el Manifiesto comunista, y 1891, el afio en que Ledn XIII publica la
enciclica Rerum novarum, transcurre, en efecto, casi medio siglo. Ciertamente las fechas son importantes. Pero si se
tiene también en cuenta el contenido de los dos escritos, no creo que haya que lamentarse tanto por el presunto retraso.
El cual, por lo demads, es muy relativo, si se considera la necesidad por parte de Ledn XIII de tener lo més claro posible
los aspectos sociales, econdmicos e ideoldgicos de una revolucién —la industrial-, que no fue un acontecimiento ni
imprevisto ni homogéneo, sino un proceso caracterizado por diversas fases, de diversa intensidad, y que, aparte de
Inglaterra y Bélgica, empezo a extenderse solamente a partir de 1890. No fue sin intencion que Paul Jostock, uno de los
comentadores mas agudos de la Rerum novarum, afirmara que ésta llegd “mas pronto que tarde”» (S. BELARDINELLI, E/
contexto socio-economico y doctrinal en la época de la «Rerum novarumy» y en nuestros dias, en Aa.Vv., Doctrina
social de la Iglesia y realidad socio-economica, Eunsa, Pamplona 1991, p. 67).

10 Cf. Compendio, n. 89.

. Le6n XIII era consciente que su trabajo consistia en deducir
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«del Evangelio las ensefanzas en virtud de las cuales se puede resolver por completo el conflicto
[producido por la cuestion obrera], o, limando sus asperezas, hacerlo mas soportable»''. Y lo hizo
en el ejercicio de los derechos y deberes propios de su misién de Pontifice . La finalidad del Papa
era la misma de la Iglesia desde su comienzo y que ha continuado a proponerse en el sucesivo
Magisterio social: mostrar la correcta concepcion de la persona humana y de su valor unico, y
favorecer su dignidad".

La razén principal del caracter profético y de la perenne validez de la enciclica estriba en que
no se limit6 a proponer soluciones a los problemas concretos de una situacion historica, sino que,
teniendo en cuenta esas circunstancias, expone una ensefianza que, en sus principios, es perenne
como lo es toda la doctrina de la Iglesia. En efecto, Ledén XIII aplico, con gran clarividencia, la
verdad del Evangelio a las “cosas nuevas” que se presentaban en el ambito social y econémico. Si el
contenido doctrinal de la Rerum novarum no es nuevo, jcual es el mérito de Ledn XIII? Sin duda
uno de los principales méritos consiste en haber iniciado el modo especifico y sistematico de
exponer la doctrina social cristiana'!. La enciclica, apoyandose en la tradicion de la Iglesia, compild
y organiz0 los principios que deben estructurar una sociedad acorde con la naturaleza humana'.

La Rerum novarum inici6 esa nueva tarea del Magisterio en un doble sentido: ad intra y ad
extra. Ad intra, ya que abordd la cuestion con un método que sera el paradigma para el futuro
desarrollo de la doctrina de social®. La aplicacion de la doctrina evangélica a las nuevas
circunstancias, requeria un profundo conocimiento tanto de la realidad historica cuanto de la
Revelacion: este conocimiento es evidente en la enciclica, que no es una simple lectura de los
“signos de los tiempos”, ni una estricta aplicacion de principios abstractos'’. Con la Rerum
novarum, Le6n XIII ha abierto también una nueva forma de evangelizacion, una mision ad extra,
que confiere a la Iglesia una especie de “carta de ciudadania” respecto a las realidades cambiantes

de la vida publica, al mostrar que los graves problemas sociales pueden resolverse unicamente

11 Rerum novarum, p. 107.

12 «Estando principalmente en nuestras manos la defensa de la religion y la administracion de aquellas cosas que
estan bajo la potestad de la Iglesia, Nos estimariamos que, permaneciendo en silencio, faltibamos a nuestro deber»
(Rerum novarum, p. 107).

13 Asi lo ha indicado Juan Pablo II hablando de la Rerum novarum: cf. Centesimus annus, n. 11.

14 «Ha sido mérito del Papa Leén XIII haber sido el primero en darle [a la doctrina social de la Iglesia] un caracter
organico y sintético. Comenzd asi por parte del Magisterio la nueva y delicada tarea, que es también un gran esfuerzo,
de elaborar para un mundo en constante mutacion una ensefianza capaz de dar respuesta a las exigencias modernas y a
las repentinas y continuas transformaciones de la sociedad industrial; y al mismo tiempo apta para tutelar los derechos
de las personas y de las jovenes Naciones que entran a formar parte de la Comunidad internacional» (Juan Pasro II,
Discurso en el 90° de la Rerum novarum, n. 6).

15 «En realidad, no era la primera vez que la Sede Apostdlica, en lo relativo a intereses temporales, acudia a la
defensa de los necesitados. [...] Fue, sin embargo, la enciclica Rerum novarum, la que formuld, por primera vez, una
construccion sistematica de los principios y una perspectiva de aplicaciones para el futuro. Por lo cual, con toda razon
juzgamos que hay que considerarla como verdadera suma de la doctrina catdlica en el campo econéomico y social»
(Mater et magistra, p. 405). Cf. Orientaciones, n. 20.

16 Cf. Centesimus annus, n. 5. De hecho, en un cierto modo, el sucesivo Magisterio social puede considerarse como
una actualizacion, profundizacion y expansion del nicleo original de la enciclica leoniana.

17 Cf. E. Corom, Chiesa e societa, Armando, Roma 1996, pp. 257-275.
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mediante la cooperacion de todos'®,

Conviene también subrayar que la enciclica impulsé un conjunto de actividades sociales por
parte de los fieles, de las autoridades publicas y de las instituciones laborales'”. Con razén la Rerum
novarum se ha llamado la Magna charta de la doctrina social cristiana®; y, en el centenario de su
publicacion, Juan Pablo II quiso «ante todo satisfacer la deuda de gratitud que la Iglesia entera ha
contraido con el gran Papa y con su “inmortal documento”»?!.
¢) Desarrollo del Magisterio social

Pio XI fue elegido Papa poco después del final de la Primera Guerra Mundial, en un momento
en que muchas personas, especialmente los ciudadanos de los paises ex-beligerantes se hallaban
desorientados. Dedic6 su primera enciclica, Ubi arcano (23-XI1-1922), a mostrar que Cristo es el
fundamento de la vida humana en el ambito personal y social. Esta idea la desarrolld en otras
enciclicas en las que analiza diversas areas de las relaciones sociales: educacion®, familia®,
politica®, etc. La Quadragesimo anno fue publicada en el 40° aniversario de la Rerum novarum,
cuando todavia pesaban las graves consecuencias de la crisis econdmica e industrial causada en
1929. Por otra parte, el mundo habia evolucionado con rapidez: el capitalismo habia crecido en
sentido geografico y de poder, y tendia a la formacion de monopolios; el socialismo gobernaba en
algunos paises, aunque se habia dividio y en algunos casos, habia perdido su virulencia; la cuestion
social afectaba no sélo a los trabajadores de la industria, sino que se extendia a otros &mbitos de la
sociedad. Como consecuencia, la enciclica de Pio XI hace una relectura de las enseflanzas del
documento de Ledn XIII a la luz de la nueva situacion econdmica y social, y traza las grandes lineas
de una sociedad verdaderamente humana segun el pensamiento cristiano: recuerda que el trabajo y
el capital deben colaborar en armonia; subraya que los salarios deben garantizar una vida digna para
el trabajador y su familia; pone de relieve el principio de subsidiaridad, que se convertird en un

principio fundamental de la doctrina social cristiana; etc.”.

18 Cf. Rerum novarum, p. 107; Centesimus annus, nn. 5, 56, 60; Compendio, n. 90. Vid. cap. L, § 3 ¢).

19 «Las orientaciones ideales expresadas en la enciclica reforzaron el compromiso de animacion cristiana de la
vida social, que se manifesto en el nacimiento y la consolidacion de numerosas iniciativas de alto nivel civil: uniones y
centros de estudios sociales, asociaciones, sociedades obreras, sindicatos, cooperativas, bancos rurales, aseguradoras,
obras de asistencia. Todo esto dio un notable impulso a la legislacion laboral en orden a la proteccion de los obreros,
sobre todo de los nifios y de las mujeres; a la instruccion y a la mejora de los salarios y de la higiene» (Compendio, n.
268).

20 Cf. Quadragesimo anno, p. 189; La Solemnidad, p. 230; Mater et magistra, p. 407; Juan Pasro II, Discurso en el
90° de la Rerum novarum, n. 2.

21 Centesimus annus, n. 1; las ltimas palabras de la cita pertenecen a Quadragesimo anno, p. 228.
22 Cf. Enc. Divini illius Magistri, 31-X11-1929: AAS 22 (1930) 49-86.
23 Cf. Enc. Casti connubii, 31-X11-1930: AAS 22 (1930) 539-592.

24 Sin ser las tUnicas, son particularmente importantes en este campo las tres enciclicas que denuncian los
totalitarismos entonces mas extendidos: Enc. Non abbiamo bisogno, 29-VI1-1931: AAS 23 (1931) 285-312; Enc. Mit
brennender Sorge, 14-111-1937: AAS 29 (1937) 145-167; Enc. Divini Redemptoris, 19-111-1937: AAS 29 (1937) 65-
106.

25 Cf. Orientaciones, n. 21; Compendio, n. 91.
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El pontificado de Pio XII inicia pocos meses antes de la Segunda Guerra Mundial, conoce los
horrores del conflicto, las dificultades de la posguerra y las incertidumbres de la guerra fria. No
public6 ninguna enciclica social; sin embargo, desde su primera enciclica —Summi Pontificatus (20-
X-1939)— hasta el Radiomensaje de Navidad de 1957, pasando a través de cuantiosos discursos y
radiomensajes, el Papa se propuso ilustrar la necesidad y las caracteristicas de un “nuevo orden
social”. Su programa fue la reconstruccion de la sociedad sobre una sélida base espiritual y cultural,
que se encuentra en ley moral natural y en la Revelacion®. Para ello, se requeria la formacion de una
conciencia social y ética que pudiera inspirar las acciones de los individuos y de la sociedad; con su
Magisterio ensefio y alent6 a vivir la doctrina cristiana a innumerables personas de todas las clases y
niveles sociales: gobernantes, abogados, hombres de cultura, empresarios, trabajadores, etc.”’. El
documento de Pio XII mas importante y frecuentemente citado en este &mbito es el Radiomensaje
con ocasion del 50° de la Rerum novarum (La Solemnidad, 1-VI-1941). En ¢él actualiza la doctrina
de sus Predecesores, destacando la centralidad de tres valores fundamentales de la vida social y
econdmica, que estan interrelacionadas y se apoyan mutuamente: el uso de los bienes materiales, el
trabajo y la familia.

A comienzos de los afios sesenta, se producen cambios sociales positivos y, al mismo tiempo,
surgen nuevas cuestiones sociales. Por un lado, parece que el desarrollo econdmico es imparable, se
extiende la descolonizacion y se vislumbra una mayor armonia en la politica internacional. Por otro
lado, se generaliza la cuestion social y crece la conciencia de las desigualdades en el plano
internacional, se agravan los problemas de la agricultura y hay una mayor percepcion de la
necesidad —y también de la escasa operatividad— de la cooperacion econdomica mundial. La enciclica
Mater et magistra, publicada por Juan XXIII en el 70° aniversario de la Rerum novarum, tiene por
objeto poner al dia la doctrina social de la Iglesia, alentando la participacion de toda la comunidad
cristiana en la soluciéon de estos problemas. La enciclica ayuda a definir mejor el estatuto
epistemologico de esta doctrina, subraya el valor de los datos que proporcionan las ciencias
sociales, acentlia las razones teoldgicas y adopta un estilo coloquial y un lenguaje sencillo, que dan
al mensaje una gran eficacia comunicativa®.

La promocion de la dignidad humana ha sido siempre un tema basico de la doctrina cristiana;
se puede, sin embargo, decir que la enciclica Pacem in terris es la primera elaboracion de una Carta
de derechos humanos por parte de la Iglesia. En ella, ademas de la ley natural en la que insistia Pio
XII, se hace hincapié en estos derechos fundamentales como modo de respetar la plena dignidad de
todas las personas. La Pacem in terris es, también, la enciclica de la paz, ya que el reconocimiento

de la persona y el respeto de su dignidad son causa y finalidad de la paz. La enciclica contintia y

26 Cf. Compendio, n. 93.
27 Cf. Orientaciones, n. 22.
28 Cf. Orientaciones, n. 23; Compendio, n. 94.
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completa el discurso de la Mater et magistra y, siguiendo los pasos de la precedente ensefianza
social, acentda la importancia de la colaboracion entre todos; de hecho, el documento esta dirigido a
todas las personas de buena voluntad®, ya que todos estan llamados a vivir las relaciones sociales
segun la verdad, la justicia, el amor y la libertad. Al mismo tiempo, la Pacem in terris sefiala la
responsabilidad primordial en este &mbito de las autoridades publicas y propone el establecimiento
de una autoridad mundial, que pueda garantizar la bisqueda del bien comin universal®’.

En los afos el Concilio se respira una atmosfera de optimismo, pensando que el progreso
econdmico y social llegard, en breve tiempo, a todos los grupos humanos. Los Padres conciliares
comparten el optimismo, pero entienden que para lograr ese objetivo se requiere el fermento
espiritual del cristianismo. La constitucion pastoral Gaudium et spes sobre “La Iglesia en el Mundo
contemporaneo” analiza el tema de la mision de la Iglesia ad extra, como continuadora de la mision
de Cristo: instaurar el Reino de Dios en la sociedad humana. El Proemio del documento expone la
unién intima de la Iglesia con la humanidad e indica que se dirige a todas las personas. Luego
introduce el tema, mostrando los cambios, los desequilibrios, las aspiraciones y los interrogantes del
momento actual. Después, la constitucion se divide en dos partes. La primera, mas doctrinal, ilustra
los puntos principales de la antropologia cristiana y de las relaciones entre la Iglesia y el mundo. La
segunda parte, mas pastoral, desarrolla los aspectos especialmente relevantes de la vida y de la
sociedad humana: el matrimonio y la familia, la cultura, el quehacer econdémico-social, la vida
politica, la paz y la comunidad internacional. Teniendo en cuenta la forma en que la constitucion
considera estas cuestiones, no cabe duda de que el Concilio Vaticano II contribuyé en modo
significativo al desarrollo de la doctrina social de la Iglesia, indicando que su fundamento es la
persona humana como imagen y semejanza de Dios, y considerando la relacion Iglesia-mundo a la
luz de esa centralidad. Aunque sean muchos los pasajes de otros documentos conciliares que se
refieren a esta tematica’', la Gaudium et spes es la mayor contribucion del Concilio a la doctrina

social: «Por primera vez el Magisterio de la Iglesia, al més alto nivel, se expresa en modo tan

29 Esta destinacion universal tuvo una particular notoriedad en la Pacem in terris. Sin embargo, era ya presente en
diversos documentos previos. Por ejemplo, Leon XIII dirige las ensefianzas de la enciclica Au melieu des sollitudes (16-
11-1892) no sélo a los catodlicos, sino también a las personas “honestas y sensatas” (cf. Acta Leonis X111, 12 (1892) 21).
Pio XI indicd que para lograr un mejor orden social es necesario «que aporten su colaboracién a dicho fin todos los
hombres de buena voluntad» (Quadragesimo anno, p. 208). Pio XII destin6 alguna de sus ensefianzas sociales «a todos
los que poseen buena voluntad y corazén generoso» (Radiomensaje de Navidad, 24-X11-1942: AAS 35 (1943) 21). El
mismo Juan XXIII habia invitado a «todos los hombres sensatos» a conocer, asimilar y practicar la doctrina social de la
Iglesia: cf. Mater et magistra, p. 453.

30 Cf. Pacem in terris, p. 294; Compendio, n. 95. En el 10° aniversario de la enciclica, el Cardenal Maurice Roy,
Presidente de la Pontificia Comision Justicia y Paz, envié a Pablo VI una carta junto con un documento donde destacaba
la importancia y actualidad de la enciclica: cf. M. Roy, Carta a Pablo VI y Documento en el 10° aniversario de la
enciclica «Pacem in terrisy, 7-IV-1973: L ’Osservatore Romano, 11-IV-1973, pp. 3-6. Algo semejante hizo Juan Pablo
II en el 40° aniversario de esta enciclica, dedicandole el Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz 2003, titulado:
“Pacem in terris”: una tarea permanente. Vid. E. Garcia Morexcos, Actualidad de la enciclica Pacem in terris a los
cuarenta arios de su publicacion, en T. Trico (coord.), Dar razon de la esperanza, cit., pp. 575-582.

31 En particular la Dignitatis humanae: cf. Compendio, n. 97.
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amplio sobre los diversos aspectos temporales de la vida cristiana»®.

La segunda mitad del siglo XX marc6é un crecimiento acelerado de la interdependencia
mundial. Esta interdependencia, y también el escaso ¢éxito de las politicas de cooperacion
internacional, pusieron de manifiesto las enormes disparidades del desarrollo humano en las
diferentes regiones del mundo. Pablo VI, siguiendo los pasos de sus Predecesores, dedicé muchas

1*; en ellas evidencid que el desarrollo integral de la

de sus ensefanzas a la problematica socia
persona es el corazon del mensaje social cristiano, y que la energia para lograrlo es la caridad; por
eso impulsé la construccion de una sociedad segln libertad y justicia, en la perspectiva ideal e
historica de la civilizacion del amor**. Poco mas de un afio después de la clausura del Concilio
Vaticano II publicd la Populorum progressio, en la que expone el verdadero significado del
progreso humano, personal y social, y anima a que todos asuman su responsabilidad en el desarrollo
de todo el hombre y todo hombre®’. La enciclica prosigue las ensefianzas sociales de la Gaudium et
spes, y aunque entre los dos documentos no media mucho tiempo, la nueva enciclica supuso un
evidente despliegue de la ensefanza social. Son dos los puntos claves que estructuran el documento:
el desarrollo integral del hombre y el desarrollo solidario de la humanidad. El Santo Padre recuerda
que ese desarrollo no puede limitarse a los aspectos puramente econdmicos y técnicos, sino que
implica la transicion de condiciones de vida menos humanas a condiciones mas humanas, como son
el crecimiento interior, el respeto de la dignidad personal, el reconocimiento de los valores
trascendentes. La Populorum progressio subraya que todos deben sentir la responsabilidad y la
urgencia de ese desarrollo, que implica una obligacion de justicia, debe actuarse en solidaridad y es

condicidn necesaria para lograr la paz en el mundo™. Benedicto XVI ha manifestado su «conviccion

32 Compendio, n. 96. Cf. Orientaciones, n. 24.

33 La importancia que Pablo VI otorgaba al empefio social se evidencia en estas palabras que quiso incluir en la
Solemne Profesion de fe el 30-VI-1968: «Confesamos igualmente que el reino de Dios, que ha tenido en la Iglesia de
Cristo sus comienzos aqui en la tierra, no es de este mundo (cf. Jn 18,36), cuya figura pasa (cf. 1 Co 7,31), y también
que sus crecimientos propios no pueden juzgarse idénticos al progreso de la cultura de la humanidad o de las ciencias o
de las artes técnicas, sino que consiste en que se conozcan cada vez mas profundamente las riquezas insondables de
Cristo, en que se ponga cada vez con mayor constancia la esperanza en los bienes eternos, en que cada vez mas
ardientemente se responda al amor de Dios; finalmente, en que la gracia y la santidad se difundan cada vez mas
abundantemente entre los hombres. Pero con el mismo amor es impulsada la Iglesia para interesarse continuamente
también por el verdadero bien temporal de los hombres. Porque, mientras no cesa de amonestar a todos sus hijos que no
tienen aqui en la tierra ciudad permanente (cf. Hb 13,14), los estimula también, a cada uno seglin su condicion de vida y
sus recursos, a que fomenten el desarrollo de la propia ciudad humana, promuevan la justicia, la paz y la concordia
fraterna entre los hombres y presten ayuda a sus hermanos, sobre todo a los mas pobres y a los mas infelices. Por lo
cual, la gran solicitud con que la Iglesia, Esposa de Cristo, sigue de cerca las necesidades de los hombres, es decir, sus
alegrias y esperanzas, dolores y trabajos, no es otra cosa sino el deseo que la impele vehementemente a estar presente a
ellos, ciertamente con la voluntad de iluminar a los hombres con la luz de Cristo, y de congregar y unir a todos en aquel
que es su unico Salvador. Pero jamas debe interpretarse esta solicitud como si la Iglesia se acomodase a las cosas de este
mundo o se resfriase el ardor con que ella espera a su Sefior y el reino eterno» (Pasro VI, Credo del Pueblo de Dios, n.
27).

34 Cf. Caritas in veritate, n. 13.

35 La aceptacion solo parcial de esta ensefianza ha ocasionado que las divergencias existentes no hayan disminuido,
con consecuencias negativas para la sociedad, y que Juan Pablo II haya querido insistir sobre el tema en la enciclica
Sollicitudo rei socialis. Lo mismo ha hecho Benedicto X VI al publicar la Caritas in veritate.

36 Cf. Orientaciones, n. 25; Compendio, n. 98.



68

de que la Populorum progressio merece ser considerada como “la Rerum novarum de la época

contemporanea”, que ilumina el camino de la humanidad en vias de unificacion»”.

Conviene también advertir el alcance que tiene en el ambito de la moral social la Gltima enciclica de Pablo
VI: Humanae vitae. Por una parte, «sefala los fuertes vinculos entre ética de la vida y ética social, inaugurando
una tematica del magisterio que ha ido tomando cuerpo poco a poco en varios documentos y, por ultimo, en la
Enciclica Evangelium vitae de Juan Pablo II»*. Pero, ademds, pone de relieve la contradiccion que supone
polarizarse en un sector de la moral —el social o el sexual-vital— olvidando los otros, ya que todos derivan de una
misma antropologia cristiana. La exhortacion apostolica Evangelii nuntiandi también tiene relevancia en el
ambito de la doctrina social, en cuanto recuerda que entre evangelizacion y promocion humana existe un nexo

profundo®.

Un documento fundamental de la doctrina social de la Iglesia es la carta apostolica
Octogesima adveniens, en el 80° aniversario de la Rerum novarum. «El Papa reflexiona sobre la
sociedad post-industrial con todos sus complejos problemas, poniendo de relieve la insuficiencia de
las ideologias para responder a estos desafios: la urbanizacion, la condicion juvenil, la situacion de
la mujer, la desocupacion, las discriminaciones, la emigracion, el incremento demografico, el

influjo de los medios de comunicacion social, el medio ambiente»®.

El interés de Juan Pablo I por la doctrina social cristiana se muestra en esta frase del mensaje en que
esbozd su programa: «Queremos, finalmente, secundar todas las iniciativas laudables y buenas encaminadas a
tutelar e incrementar la paz en este mundo turbado; con este fin, pediremos la colaboracion de todos los hombres
buenos, justos, honrados, rectos de corazon, para que, dentro de cada nacion, se opongan a la violencia ciega que
solo destruye sembrando ruina y luto; y, en la convivencia internacional, guien a los hombres a la comprension
mutua, a la unién de los esfuerzos que impulsen el progreso social, venzan el hambre corporal y la ignorancia del
espiritu, fomenten el desarrollo de los pueblos menos dotados de bienes materiales, pero al mismo tiempo ricos

en energias y aspiraciones»*.
d) Juan Pablo Il y Benedicto XVI

En el largo pontificado de Juan Pablo II se han producido enormes cambios sociales, positivos
y negativos, tanto a nivel nacional como internacional. También por ello, la ensefianza social de este
Papa ha sido muy rica en cantidad y en calidad®*. Desde el primer momento insistio en la
importancia de la doctrina social de la Iglesia, subrayando particularmente la necesidad de proteger
los derechos humanos en todo el mundo. Aqui nos limitaremos a mostrar brevemente algunas ideas
de sus enciclicas sociales. La Laborem exercens es una profunda reflexion sobre el trabajo humano,
visto como actividad necesaria para el desarrollo personal, factor principal de la vida econdémica y

13

clave de toda la cuestion social®. La enciclica analiza el trabajo en sus multiples dimensiones:

37 Caritas in veritate, n. 8.

38 Caritas in veritate, n. 15.

39 Cf. Caritas in veritate, n. 15. Vid. cap. I, § 3 a).

40 Compendio, n. 100.

41 Juan Pagro I, Radiomensaje «Urbi et Orbiy, 27-VIII-1978.

42 Cf. J. R. Gariracortia, El legado social de Juan Pablo II, Eunsa, Pamplona 2004.
43 Cf. Laborem exercens, n. 3; Compendio, n. 269. Aunque el tema central de la Laborem exercens es el trabajo,
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sociales, culturales, etc., y muestra la necesidad de comprender su sentido y los retos que plantea a
la humanidad. Ademas, esboza una espiritualidad del trabajo a la luz de la antropologia cristiana: el
trabajo posee una dimension mas profunda que la econdmica, ya que es siempre expresion de la
persona que trabaja; en este sentido, ademas de su valor social, el trabajo es un medio para llevar a
cabo la vocacion natural y sobrenatural de la persona*™. La enciclica constituye, por tanto, una
sintesis genuina del pensamiento cristiano sobre el trabajo; enriquece la vision personalista presente
en los documentos anteriores y muestra la importancia de vivir, en la practica social, el sentido y las
funciones que son propios del quehacer laboral.

La enciclica Sollicitudo rei socialis, publicada con ocasion del vigésimo aniversario de la
Populorum progressio, trata de nuevo la cuestion del desarrollo, subrayando la dificil situacion
causada por el escaso progreso del Tercer Mundo, y recordando el sentido real, las caracteristicas y
las raices de un desarrollo digno de la persona®. La enciclica muestra la distincion entre progreso y
desarrollo; este ultimo se refiere a la persona en cuanto tal y, por consiguiente, tiene un valor moral.
Para lograr ese desarrollo es necesaria la practica cabal y generalizada de la solidaridad; ésta es el
aspecto €tico —en términos de empefio y de responsabilidad— del fenémeno de la interdependencia
entre hombres y pueblos. En este sentido, la Sollicitudo rei socialis, «evocando el lema del
pontificado de Pio XII, “Opus iustitiae pax”, la paz como fruto de la justicia, comenta: “Hoy se
podria decir, con la misma exactitud y analoga fuerza de inspiracion biblica (cf. Is 32,17; St 3,18),
Opus solidaritatis pax, la paz como fruto de la solidaridad”»*. Es éste el mensaje y la tarea que
Juan Pablo II encomienda a todos los hombres sin excepcion, en modo primordial a los fieles
catolicos, especialmente los laicos*’. Un texto del documento particularmente célebre, conocido y
citado es el n. 41, donde por primera vez en una enciclica se sefiala explicitamente que la doctrina
social de la Iglesia pertenece al campo de la teologia.

En mayo de 1991 se cumplian los cien afios de la publicacion de la Magna charta de la
doctrina social de la Iglesia. Ademads, la disolucion de muchos regimenes del socialismo real
requeria una vision global de la nueva situacion del mundo. En ese contexto, Juan Pablo II publica
la enciclica Centesimus annus, tanto para expresar gratitud de la Iglesia por la Rerum novarum y
mostrar la fecundidad de esa enciclica, cuanto para actualizar las ensefianzas que contiene. La nueva
enciclica hace hincapi¢ en los puntos caracteristicos de la Rerum novarum, analiza las “cosas

nuevas” de la vida social y reitera la doctrina cristiana sobre la propiedad privada, el destino

también se encuentran en ella indicaciones sobre la cuestion obrera, el orden internacional, la justicia, la paz, el
desarrollo, etc.

44 Cf. Compendio, n. 101.
45 Cf. Orientaciones, n. 26.

46 Compendio, n. 102; la cita interna es de Sollicitudo rei socialis, n. 39. El desarrollo y la solidaridad como
gérmenes de paz habian sido indicados en el Mensaje para la Jornada Mundial de la Paz 1987.

47 Cf. Sollicitudo rei socialis, n. 47.
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universal de los bienes, el Estado y la cultura. También muestra el valor positivo de la democracia y
de la libertad econémica, siempre y cuando no se olviden los valores morales y la solidaridad. El
ultimo capitulo estd dedicado al hombre como camino de la Iglesia, y recuerda la importancia y la
dimension practica de su doctrina social. Esta enciclica evidencia la continuidad doctrinal de cien
afios de Magisterio social y pone de relieve como esta ensefianza esta firmemente anclada en la
totalidad del pensamiento cristiano: reconocer a Dios en cada persona y cada persona en Dios es la
condicion de un auténtico desarrollo humano®,

La enciclica Evangelium vitae no suele considerarse un documento social del Magisterio. Sin
embargo, contiene muchas enseflanzas que pertenecen a esta area de la vida cristiana; y eso no s6lo
por lo que se refiere a la relacion entre legalidad y moralidad, sino también porque la defensa de la
vida es una cuestion social fundamental y, actualmente, una de las mas espinosas®. El n. 5 expone
la singular analogia que existe entre la “cuestion obrera” y la “cuestion de la vida”, que habia ya
indicado en una carta a los obispos: «Asi como hace un siglo la clase obrera estaba oprimida en sus
derechos fundamentales, y la Iglesia tomé su defensa con gran valentia, proclamando los derechos
sacrosantos de la persona del trabajador, asi ahora, cuando otra categoria de personas esta oprimida
en su derecho fundamental a la vida, la Iglesia siente el deber de dar voz, con la misma valentia, a
quien no tiene voz. El suyo es el clamor evangélico en defensa de los pobres del mundo y de
quienes son amenazados, despreciados y oprimidos en sus derechos humanos»™. Ciertamente, esta
enciclica «trasciende el contexto doctrinal tipico de los documentos de bioética, para adquirir la
profundidad y el alcance de puntos de vista caracteristicos de las grandes enciclicas sociales»”.

Ademas del Magisterio directo de Juan Pablo II, debemos mencionar algunos documentos
publicados por los Dicasterios de la Curia Romana; en concreto las dos Instrucciones de la
Congregacion para la Doctrina de la Fe sobre la teologia de la liberacion®, el documento preparado
por la Congregacion para la Educacion Catolica, en colaboracion con el Pontificio Consejo “Justicia

y Paz”, sobre la formacion sacerdotal en esta materia®, y un conjunto de intervenciones de este

48 Cf. Compendio, n. 103.

49 Vid., por ejemplo, M. ScrHoovyans, Bioética y poblacion, Imdosoc, México 1995; L. MELINA, La questione bioetica
nell’orizzonte della dottrina sociale della Chiesa, «La Societa» 5 (1995) 927-948; R. Lucas (dir.), Comentario
interdisciplinar a la “Evangelium vitae”, BAC, Madrid 1996; S. Fontana, L utilizzo della Evangelium vitae nei
percorsi di formazione sociale e politica, «La Societay 6 (1996) 119-134; M. RuoNHEMER, Derecho a la vida y estado
moderno. A proposito de la “Evangelium vitae”, Rialp, Madrid 1998; J. S. Botero, “Una cultura nueva de la vida,
fruto de la cultura de la verdad y del amor” (EV, 77), «Revista catalana de teologia» 30 (2005) 407-423; E. MoLiNa - J.
M. Parpo (dir.), Sociedad contemporanea y cultura de la vida, Eunsa, Pamplona 2006, especialmente las partes I (pp. 3-
78) y III (pp. 215-293).

50 Juan PaBro II, Carta a los Obispos sobre la intangibilidad de la vida humana, 19-V-1991; texto citado en
Evangelium vitae, n. 5.

51 I. Carrasco pE Paura, Dal dono al Vangelo della vita: per una lettura teologica dell’enciclica Evangelium vitae,
«Medicina e Morale» 45 (1995) 759.

52 Cf. CONGREGACION PARA LA DoCTRINA DE LA FE, Istr. Libertatis nuntius, 6-VIII-1984: AAS 76 (1984) 876-909; Ib.,
Istr. Libertatis conscientia, 22-111-1986: AAS 79 (1987) 554-599.

53 Cf. Orientaciones.
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Pontificio Consejo sobre diversas “cuestiones sociales” de actualidad®. También conviene recordar
que el Catecismo de la Iglesia Catdlica dedica varios puntos en diferentes lugares al &mbito social.
Es logico que sea asi: por un lado la formacion cristiana —la catequesis— no puede olvidar las
responsabilidades sociales, y por otro lado la edificacion de la sociedad es mas facil y solida cuando
se basa en una correcta antropologia®.

En el umbral del Tercer Milenio y teniendo en cuenta la importancia que atribuia a la doctrina
social cristiana, Juan Pablo II quiso promover su difusion; «para alcanzar este objetivo —escribio el
Santo Padre- seria muy atil un compendio o sintesis autorizada de la doctrina social catolica,
incluso un “catecismo”, que muestre la relacion existente entre ellay la nueva evangelizacion»™. De
hecho, el Magisterio social de la Iglesia se encuentra en diversos documentos que, por lo general,
responden a cuestiones concretas del momento; de ahi el interés de contar con un documento de
sintesis, que presentase en forma completa y orgénica, a la vez que sintética, la doctrina social. El
Papa encomendo la preparacion de ese Compendio al Pontificio Consejo “Justicia y Paz”, que lo ha
elaborado y del cual asume la plena responsabilidad®’. El Compendio es un instrumento que facilita
el conocimiento y la préctica de la doctrina social catdlica, en cuanto presenta esa ensefianza en
modo ordenado’. No se debe olvidar, sin embargo, que los textos del Magisterio que alli se recogen
pertenecen a documentos de rango desigual: constituciones conciliares, enciclicas, cartas
apostdlicas, discursos de los Papas, instrucciones elaboradas por Dicasterios de la Santa Sede, etc.,
que gozan de una desigual autoridad™.

Todos los documentos del Magisterio social manifiestan, en modo mas o menos directo, la
estrecha relacion que existe entre la vida cristiana y el compromiso social. Esto es particularmente
evidente en las ensefianzas de Juan Pablo II; por un lado, su catequesis en este campo siempre
contiene referencias de orden espiritual: la Eucaristia®, el recurso a Maria Santisima, la caridad, la

oracion, etc. Por otro lado, un gran niimero de otros documentos suyos incluyen referencias de

54 Por ejemplo: Al servicio de la comunidad humana. Una consideracion ética de la deuda internacional (27-XII-
1986); El comercio internacional de armas. Una reflexion ética (1-V-1994); Water, an Essential Element for Life. A
Contribution of the Delegation of the Holy See on the occasion of the 3" World Water Forum, Kyoto, 16 a 23 marzo
2003, y otros.

55 Cf. T. Lopez, La moral social en el Catecismo de la Iglesia, «Scripta Theologica» 25 (1993) 697-717.
56 Juan Pasro I, Ex. ap. Ecclesia in America, n. 54.

57 Cf. Compendio, n. 7. Vid. P. Carrotti - M. Toso (cur.), Per un umanesimo degno dell’amore, LAS, Roma 2005;
J. T. Raca (coord.), Reflexiones para empresarios y directivos sobre el Compendio de la doctrina social de la Iglesia,
Accién Social Empresarial, Madrid 2005.

58 «Hace dos afios, gracias al Consejo pontificio Justicia y paz, se publico el Compendio de la doctrina social de la
Iglesia. Se trata de un instrumento formativo muy util para todos los que quieren dejarse guiar por el Evangelio en su
actividad laboral y profesional» (Benepicto X VI, Discurso a la Union Cristiana de Empresarios Dirigentes, 4-111-2006).
De modo semejante en Ib., Ex. ap. Sacramentum caritatis, n. 91, nota 248; Ib., Discurso a la V Conferencia del
CELAM, 13-V-2007, n. 3.

59 Cf. Compendio, n. 8.

60 Este aspecto ha sido recordado por Benedicto XVI en diversas ocasiones: vid. Sacramentum caritatis, nn. 88-92;
Discurso a la Curia Romana, 22-X11-2005.
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naturaleza social.

Esto es también evidente en las ensefianzas de Benedicto XVI: su primera enciclica es una
exhortacion a vivir la actitud fundamental del cristianismo —el amor— y llevar la luz de Dios al
mundo®'; la segunda parte, que ilustra el ejercicio del amor, contiene numerosos aspectos propios de

la doctrina social®

. La segunda enciclica, dedicada a la esperanza, subraya la necesidad de esta
virtud para cambiar la sociedad desde dentro, tener una nocion auténtica del desarrollo y
preocuparse por los que sufren®. La tercera enciclica de Benedicto XVI pertenece plenamente al
Magisterio social: la Caritas in veritate deseaba, con ocasion del 40° de la Populorum progressio
(1967), rendir homenaje y honrar la memoria de Pablo VI y de su enciclica, retomando y
actualizando sus ensefianzas sobre el desarrollo humano integral. En el 2007 comenzaron los
primeros indicios serios de una crisis econémica de vasta proporcion, que causaron un retraso en su
publicacién. No se trata, sin embargo, de una “enciclica sobre la crisis”; ésta ha verificado
dolorosamente cuanto decia la Populorum progressio y muchas otras ensefianzas de la Iglesia, que
muestran la insuficiencia de un progreso Uinicamente econdomico e tecnologico. La enciclica, como
documento del Magisterio, no pretende ser un tratado de economia; es mas bien un mensaje
teologico-pastoral que analiza la situacion econdémico-social a la luz de la antropologia cristiana,
con el fin de proponer los criterios morales que facilitan el crecimiento de las personas y de la
sociedad. La causa profunda de la crisis se encuentra en el modelo cultural que esta en la base de la
actividad econémica y que considera el desarrollo como un problema puramente técnico. Es, por
eso, perentorio aceptar y practicar el aserto que constituye el nicleo de la enciclica: «EI desarrollo
necesita ser ante todo auténtico e integral»®. Ademas de medidas técnicas, el desarrollo requiere
hombres rectos, operadores econdmicos y agentes politicos que sientan en su conciencia la llamada
al bien comun y que actien en consecuencia. Se precisa tanto la preparacion profesional cuanto la
coherencia moral.

De esta manera, los dos ultimos Papas, pero también sus Predecesores, han hecho hincapié en

que la doctrina y la préctica social son una parte integrante de la sequela Christi®.

2. Estudio sistematico de la doctrina social de la Iglesia
Proponemos, en primer lugar, una definicion que serd argumentada sucesivamente: «La

doctrina social de la Iglesia es el conjunto de las ensefianzas sobre la sociedad formuladas por el

61 Cf. Deus caritas est, n. 39.

62 La frase “doctrina social” aparece seis veces en la enciclica; pero son muchas mas las referencias indirectas a esa
doctrina.

63 Cf. Spe salvi, nn. 4, 20, 38; se podrian también citar la ex. ap. Sacramentum caritatis y otras intervenciones
mencionadas en este volumen.

64 Caritas in veritate, n. 23.
65 Es éste un tema que consideramos fundamental y sobre el que insistiremos.
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Magisterio de la Iglesian®.
a) Naturaleza
Como ya se ha indicado, el mensaje de Cristo y, por tanto, el de la Iglesia ataiie al hombre

197, En esa mision se inscribe la doctrina social de la Iglesia®,

completo, incluida su dimension socia
que «es “caritas in veritate in re sociali”, anuncio de la verdad del amor de Cristo en la sociedad.
Dicha doctrina es servicio de la caridad, pero en la verdad»®. Esta ensefianza no es, por tanto, algo
marginal en la Iglesia y en la conducta de los cristianos, sino una parte integrante de ellas: Juan
XXIII, recogiendo una constante y firme conviccion del Magisterio, record6 que «la doctrina social
profesada por la Iglesia catdlica es algo inseparable de la doctrina que la misma ensefia sobre la vida
humana»’.

El objetivo de esta doctrina es entender y guiar la vida social a la luz de la Revelacion. Para
ello, subraya la necesidad del compromiso cristiano en la sociedad e indica los criterios para aplicar
la verdad del Evangelio a ese ambito. Nacidé del encuentro del mensaje evangélico y de sus
exigencias con los problemas que surgen en las relaciones sociales; tiene en cuenta los aspectos
técnicos de los problemas pero siempre para juzgarlos desde el punto de vista moral, a fin de
orientar los cambios exigidos por las diversas situaciones a la luz de principios siempre vigentes, y
asi contribuir al verdadero bien de la humanidad™. «Evangelizar el &mbito social significa infundir

en el corazén de los hombres la carga de significado y de liberacion del Evangelio, para promover

66 M. Cozzoui, Chiesa, vangelo e societa. Natura e metodo della dottrina sociale della Chiesa, San Pablo, Cinisello
Balsamo 1996, pp. 28-29. El presente parrafo sigue de cerca este libro.

67 «Todo proceso evangelizador implica la promocion humana y la auténtica liberacion [...] La verdadera promocion
humana no puede reducirse a aspectos particulares [...]. Para la Iglesia, el servicio de la caridad, igual que el anuncio de
la Palabra y la celebracion de los Sacramentos, “es expresion irrenunciable de la propia esencia”» (CELAM,
Documento de Aparecida, n. 399; la cita interna es de Deus caritas est, n. 25).

68 Cf. J. Y. Carvez - J. PerrIN, Iglesia y sociedad econdmica, Mensajero, Bilbao 1965; A. F. Urz, La Doctrine
social de I’Eglise a travers les siécles (4 vol.), Herder, Roma-Paris 1970; J. Messner, La cuestion social, Rialp, Madrid
1970; J. L. Gutierrez Garcia, Conceptos fundamentales de la Doctrina Social de la Iglesia, Centro de Estudios del
Valle de los Caidos (4 vol.), Madrid 1971; Ib., Introduccion a la doctrina social de la Iglesia, Universidad Catolica de
Puerto Rico, Ponce 2001; J. M. IBiNEez LanGrots, Doctrina social de la Iglesia, cit.; Aa.Vv., La doctrina social cristiana,
Encuentro, Madrid 1990; A. A. Cuabron (coord.), Manual de doctrina social de la Iglesia, cit.; P. J. Lasanta,
Diccionario social y moral de Juan Pablo II, Edibesa, Madrid 1995; 1. Camacho, Creyentes en la vida publica:
iniciacion a la doctrina social de la Iglesia, San Pablo, Madrid 1995; J. MEria, Temas de doctrina social de la Iglesia,
Imdosoc, México 1997; D. MeLk, Cristianos en la sociedad: introduccion a la doctrina social de la Iglesia, Rialp, 2°
ed., Madrid 2000; J. Horrner, Doctrina Social Cristiana (L. Roos, ed.), Herder, Barcelona 2001; UNIVERSIDAD PONTIFICIA
DE CoMiLLas. DEPARTAMENTO DE PeNsamiENTO SociaL CristiaNo, Una nueva voz para nuestra época: PP 47, UPCM, 2% ed,
Madrid 2001; J. Souto Cokrso (coord.), Doctrina social de la Iglesia: manual abreviado, BAC - Fundacion Pablo VI,
2% ed., Madrid 2002; R. Marx - H. Wutsporr, Etica social cristiana: doctrina social de la Iglesia: perfiles, principios,
campos de accion, Edicep, Valencia 2005; A. Luciant, Catecismo social cristiano, San Pablo, Bogota 2005; E. CorLom,
Curso de doctrina social de la Iglesia, Palabra, 2% ed., Madrid 2006; J. R. FLecHa, Moral social. La vida en comunidad,
Sigueme, Salamanca 2007. De gran utilidad la sintesis: CONGREGACION PARA LA Epucacion Cartorica, Orientaciones para
el estudio y ensenianza de la doctrina social de la Iglesia en la formacion de los sacerdotes , 30-X11-1988. Mas extenso
y completo es el documento precedentemente citado: Pontiricio Conseio “Justicia Y Paz”, Compendio de la doctrina
social de la Iglesia, Lib. Ed. Vaticana, Ciudad del Vaticano 2005.

69 Caritas in veritate, n. 5.
70 Mater et magistra, p. 453.
71 Cf. Libertatis conscientia, n. 72.
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asi una sociedad a medida del hombre en cuanto que es a medida de Cristo: es construir una ciudad
del hombre mas humana porque es mas conforme al Reino de Dios»™. Esa doctrina se ha ido
formando paulatinamente con sucesivas intervenciones del Magisterio, de caracter principalmente
pastoral, motivadas por las contingencias historicas y sus consecuencias en la vida de los individuos
y de las sociedades. La finalidad de estas intervenciones ha sido proponer una solucién moral a las
cuestiones planteadas en este &mbito y a los programas de organizacion social que no se ajustan a la
plena verdad sobre el hombre™. En este sentido, el Magisterio social —principalmente el pontificio—
precedio a la teologia y la estimuld a profundizar en este campo de la vida cristiana.

La expresion “doctrina social de la Iglesia” comenzo6 a usarse en la primera mitad del siglo
XX, y se ha introducido en el &mbito teoldgico poco a poco con el desarrollo del reciente Magisterio
social: «La locucion doctrina social se remonta a Pio XI [ Quadragesimo anno, p. 179] y designa el
“corpus” doctrinal relativo a temas de relevancia social que, a partir de la enciclica “Rerum
novarum” de Leon XIII, se ha desarrollado en la Iglesia a través del Magisterio de los Romanos
Pontifices y de los Obispos en comunidn con ellos»’™. Tal expresion ha tenido una suerte variable:
en el periodo polémico de los afios 60 y 70 parecia oportuno sustituirla por “ensefianza social de la
Iglesia” para subrayar su caracter practico’””; sin embargo, la denominacién “doctrina social”,
entendida en su integridad sigue siendo valida, si bien se puede sustituir por expresiones sindnimas:
“ensefianza social” o “Magisterio social”’. El concepto de doctrina social de la Iglesia, en sentido
estricto, corresponde a la ensefanza cristiana acerca de la vida social, propuesta por quien, en la
Iglesia, posee el munus docendi, es decir, por el Magisterio. Esa doctrina es, por tanto, la ensefianza
elaborada, anunciada y practicada por la Iglesia, como tarea del Magisterio que unifica y promulga
el pensamiento cristiano en campo social. Como todo el Magisterio eclesidstico, deriva sus
ensefanzas de la Palabra de Dios, aplicandola a las situaciones cambiantes de la sociedad a lo largo
de la historia: tiene sus raices en la Sagrada Escritura y asume todo el patrimonio de la doctrina y de

la vida cristiana’. Actualiza asi el mensaje de Cristo en lo que respecta a la vida social.

En la literatura teoldgica, la expresion “doctrina social” se utiliza para designar diferentes conceptos, que

no deben identificarse, si bien entre ellos exista un fuerte nexo: a) Magisterio social, es decir, las ensefianzas que,

72 Compendio, n. 63. Cf. Juax Pasro II, Homilia en el centenario de la «Rerum novarumy, 19-V-1991, nn. 4-5.

73 Cf. Quadragesimo anno, p. 190.

74 Compendio, n. 87. Este niimero indica en nota: «Pio XII, en el Radiomensaje por el 50° aniversario de la
“Rerum novarum”: AAS 33 (1941) 197, habla de “doctrina social catdlica” y en la Exh. ap. Menti nostrae, del 23 de
septiembre de 1950: AAS 42 (1950) 657, de “doctrina social de la Iglesia”. Juan XXIII conserva las expresiones
“doctrina social de la Iglesia” (Carta enc. Mater et magistra: AAS 53 [1961] 453; Carta enc. Pacem in terris: AAS 55
[1963] 300-301), “doctrina social cristiana” (Carta enc. Mater et magistra: AAS 53 [1961] 453), o “doctrina social
catolica” (Carta enc. Mater et magistra: AAS 53 [1961] 454)».

75 No conviene, sin embargo, olvidar que la ya finalidad de la Rerum novarum era «no sélo de instruir la
inteligencia, sino también de encauzar la vida y las costumbres de cada uno» (Rerum novarum, pp. 107-108).

76 Cf. Centesimus annus, n. 2.

77 Como veremos en el § g), la fuente primaria de la doctrina social es la Revelacion biblica y la Tradicion de la
Iglesia, que muestran el designio divino también en la esfera social. De esta fuente el Magisterio obtiene la inspiracion y
la luz para comprender, juzgar y orientar la conducta humana en sus relaciones sociales: cf. Compendio, n. 74.
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con la autoridad que Cristo le ha conferido, propone el Magisterio de la Iglesia sobre cuestiones sociales; éste es
el concepto genuino de la expresion doctrina social de la Iglesia. b) Exposicion organica del Magisterio social
realizada por diferentes autores; esta exposicion depende las peculiaridades de las escuelas «que han explicado,
desarrollado y ordenado sistematicamente el pensamiento social contenido en los documentos pontificios»™. ¢)
Teologia moral social: estudio sistematico y cientifico (fides quaerens intellectum) de la vida cristiana en el
ambito social desarrollado por los tedlogos a partir de la Revelacion”; y que sin duda tendrd en cuenta el
Magisterio social, como intérprete auténtico de la Revelacion. d) Pensamiento social cristiano: conjunto de
reflexiones y de programas propuestos por los autores cristianos en el &mbito social, general o especifico, con el
fin de contribuir a que la convivencia humana sea coherente con los valores evangélicos. e) Praxis social de
inspiracion cristiana, que expone y dinamiza una conducta en el &mbito cultural, politico, sindical, econémico,
etc. segiin la verdad del Evangelio. El nexo y la influencia mutua entre estas diversas aportaciones hace que
puedan ser «asumidas, interpretadas y unificadas por el Magisterio, que promulga la ensefianza social como
doctrina de la Iglesian™.
b) Sujeto
El sujeto de la doctrina social cristiana, como de toda la ensefanza salvifica, es la comunidad
cristiana segun las diversas vocaciones y funciones: el Magisterio pontificio y episcopal, los
tedlogos, los expertos en diferentes ambitos de la vida social y los fieles laicos que buscan la
santidad a través de su insercion en el mundo. Estas contribuciones deben ser acogidas y
proclamadas por el Magisterio de la Iglesia siguiendo sus criterios propios, para que puedan ser
calificadas como doctrina social de la Iglesia®'. Inicialmente fue sobre todo el Magisterio papal el
que expuso esta doctrina; sin embargo, Pablo VI indic6 que, frente a la diversidad de cuestiones y
de circunstancias, no siempre puede proponerse una solucion de valor universal: es necesario que
las diversas comunidades cristianas analicen la propia situacion y deduzcan, a la luz del Evangelio,
los oportunos criterios de comportamiento social®. En ese sentido, conviene conocer los
documentos del Magisterio Episcopal de la propia region; sabiendo que el de otras regiones con

situaciones similares, puede ayudar a una correcta actuacion en este ambito®.

78 Orientaciones, n. 3. Cf. Pio XII, Alocucion Animus noster, 17-X-1953: AAS 45 (1953) 686. Este tipo de obras,
generalmente consideradas como theologia magisterii, ha facilitado la difusion de la ensefianza social de la Iglesia en
cuanto ha procurado justificar, ahondar e sistematizar esa doctrina.

79 Esto no excluye, mas aun implica, la posibilidad de una teologia dogmatica acerca de la sociedad, asi como una
teologia pastoral en este ambito, etc.

80 Compendio,n. 79.

81 «La doctrina social es de la Iglesia porque la Iglesia es el sujeto que la elabora, la difunde y la ensefia. No es
prerrogativa de un componente del cuerpo eclesial, sino de la comunidad entera: es expresion del modo en que la Iglesia
comprende la sociedad y se confronta con sus estructuras y sus variaciones. Toda la comunidad eclesial —sacerdotes,
religiosos y laicos— participa en la elaboracion de la doctrina social, segin la diversidad de tareas, carismas y
ministerios. [...] El Magisterio compete, en la Iglesia, a quienes estan investidos del “munus docendi”, es decir, del
ministerio de ensefiar en el campo de la fe y de la moral con la autoridad recibida de Cristo. La doctrina social no es
solo fruto del pensamiento y de la obra de personas cualificadas, sino que es el pensamiento de la Iglesia, en cuanto obra
del Magisterio, que ensefia con la autoridad que Cristo ha conferido a los Apodstoles y a sus sucesores: el Papa y los
Obispos en comunion con él» (Compendio, n. 79). Cf. Catecismo, n. 2419.

82 Cf. Octogesima adveniens, n. 4.

83 Vid. por ejemplo, Conrerencia EpiscoraL DE GUATEMALA, Al servicio de la vida, la justicia y la paz (documentos
1956-1997), San Pablo, Guatemala 1997; R. BertHouzoz [et al.], Economie et développement. Répertoire des
documents épiscopaux des cing continents (1891-1991), Ed. Univ. Fribourg - Cerf, Fribourg - Paris 1997; G. CampaniNi
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El hecho de que la doctrina social sea mision del Magisterio no se opone a la universalidad de
esta ensefianza ni a la contribucidon que pueden dar quienes no son catélicos. En efecto, proponiendo
esta doctrina, la Iglesia catdlica desea unir sus esfuerzos con los realizados por otras Comunidades
cristianas, asi como establecer un didlogo con todas las religiones y las culturas de nuestro tiempo,
para contribuir y dar un alma al progreso de los pueblos; todo ello favorece el desarrollo de su
doctrina social. Lo mismo ocurre con las semillas de un nuevo humanismo que se vislumbran en los
ingentes y sinceros cometidos de diversas tendencias culturales —en la filosofia, las ciencias
naturales, humanas y sociales, en las artes y las técnicas— finalizados a promover la justicia, la
fraternidad, la paz y el crecimiento de la persona humana®®.
¢) Autoridad

La doctrina social de la Iglesia posee la misma autoridad del Magisterio moral: «En cuanto
parte de la enserianza moral de la Iglesia, la doctrina social reviste la misma dignidad y tiene la
misma autoridad de tal ensenianza. Es Magisterio auténtico, que exige la aceptacion y adhesion de
los fieles. El peso doctrinal de las diversas ensefianzas y el asenso que requieren depende de su
naturaleza, de su grado de independencia respecto a elementos contingentes y variables, y de la
frecuencia con la cual son invocados»®.

Como consecuencia, las ensefianzas de la doctrina social poseen un diverso grado de
autoridad: se debe distinguir entre los principios fundamentales, los criterios de juicio, mas o menos
preceptivos, y las directivas de accién que corresponden a una circunstancia especifica. En un
mismo documento se puede encontrar, junto a declaraciones doctrinales, pautas de tipo pastoral y
sugerencias de actuacion®®. Ademas, no todos los documentos magisteriales gozan de la misma
autoridad: la de los documentos conciliares y de las enciclicas es diversa y mayor de la que
corresponde a los discursos de los Papas, los documentos preparados por los Dicasterios de la Santa
Sede o las intervenciones episcopales. Asimismo, teniendo en cuenta que las mutaciones historicas
influyen considerablemente en la esfera social, resulta especialmente significativa la reiteracion de

una misma doctrina.
Indicamos dos ejemplos. El primero corresponde a la solidaridad: juzgada con prevencion por la Iglesia a
comienzos del siglo XX, es ahora considerada uno de los principios fundamentales de la doctrina social. Este

cambio se debe a la diferente nocion que, entonces y ahora, corresponde al término “solidaridad”: la nocidon que

(cur.), Il magistero sociale della Conferenza Episcopale Italiana (1954-1995), Universita del Sacro Cuore, Milano
1998.

84 Cf. Gaudium et spes, n. 92; Compendio, n. 12.

85 Compendio, n. 80. Cf. Lumen gentium, n. 25; Orientaciones, nn. 49, 53; CONGREGACION PARA LA DocTRINA DE LA FE,
Istr. Donum veritatis, nn. 16, 17, 23; Catecismo, n. 2037.

86 Con ocasion de la condena de la Action frangaise por parte de Pio XI, escribia Maritain en 1927: «Pertenece a la
sola prudencia de la Iglesia, determinar segln las circunstancias y la gravedad de los casos, el valor que su intervencion
debe tomar en la gama riquisima y sutilisima que va del simple ruego o sugestion, o la simple exhortacion, hasta la
orden formal y los actos juridicos mas definitivos — digamos, para emplear el vocabulario moderno, dar al ejercicio de
su poder indirecto un caricter directivo o un caracter imperativo, un valor de consejo o un valor de precepto» (J.
Maritaw, Primacia de lo espiritual, Club de Lectores, Buenos Aires 1967, p. 39).
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encerraba hace un siglo sigue siendo rechazada por la ensefianza cristiana. El otro ejemplo es la propuesta del
corporativismo en la enciclica Quadragesimo anno® . Frente a la injusticia social y a las crisis provocadas por el
capitalismo liberal y a la opresion del colectivismo marxista, Pio XI exhortd a encontrar otra via, que identifico
en un corporativismo a la vez libre y solidario. La propuesta no se repiti6é y el camino de la historia tomo otros

rumbos: la promocion del corporativismo no forma parte del Magisterio social.
d) Objeto y finalidad

Por objeto se entiende el &mbito de la realidad del que se ocupa la doctrina social de la Iglesia.
Ya el adjetivo “social” muestra que su campo de interés es la vida comunitaria (objeto material);
pero lo hace desde un punto de vista especifico, congruente con la mision propia de la Iglesia:
exponer las bases teoricas y los medios practicos de orden moral para edificar una sociedad seglin el
designio divino (objeto formal)®. Toda la actividad de la Iglesia, incluida su doctrina social, esta
orientada a conducir la humanidad, también en sus dimensiones naturales y sociales, hacia la
recapitulacion en Cristo®. Para la consecucion de esta meta, no es indiferente desde el punto de
vista moral el derrotero que toman las estructuras temporales®. Asi pues, la cualidad moral de esas
estructuras pertenece a la mision propia de la Iglesia, que muestra a las personas y a la sociedad la
conducta que les ayuda a alcanzar su plenitud: la doctrina social cristiana propone un humanismo
conforme al designio creador y redentor de Dios, un humanismo integral y solidario, basado en la
dignidad y la libertad humana y encaminado al desarrollo de todo el hombre y de todos los
hombres®'.

La doctrina social de la Iglesia tiene como meta la construccion de una sociedad que facilite a
las personas la realizacion de una vida auténticamente humana; por eso su finalidad es ética y
formativa: se propone educar las conciencias y guiar la conducta personal para promover unas

192

relaciones sociales que sean humanas y humanizantes. Su meta es de orden religioso y moral™. Para

ello, como ya se dijo, la Iglesia desempefia su funcion pastoral con una doble orientacidon: una

87 Conviene subrayar que este corporativismo era muy distinto del fascista. El propuesto por Pio XI no era una
imposicion de la autoridad estatal, sino que debia ser una iniciativa de la sociedad civil.

88 «Esta es la norma de la actividad humana: que, de acuerdo con los designios y voluntad divinos, sea conforme al
auténtico bien del género humano y permita al hombre, como individuo y como miembro de la sociedad, cultivar y
realizar integramente su plena vocacion» (Gaudium et spes, n. 35).

89 Cf. CONGREGACION PARA LA DocCTRINA DE LA FE, Istr. Donum veritatis, n. 14.

90 «Con su doctrina social, la Iglesia se preocupa de la vida humana en la sociedad, con la conciencia que de la
calidad de la vida social, es decir, de las relaciones de justicia y de amor que la forman, depende en modo decisivo la
tutela y la promocion de las personas que constituyen cada una de las comunidades. En la sociedad, en efecto, estan en
juego la dignidad y los derechos de la persona y la paz en las relaciones entre las personas y entre las comunidades.
Estos bienes deben ser logrados y garantizados por la comunidad social» (Compendio, n. 81). Cf. Centesimus annus, n.
53.

91 Cf. Populorum progressio, n. 42; Compendio, n. 19.

92 Esta doctrina tiene una «finalidad pastoral de servicio al mundo, atenta a estimular la promocion integral del
hombre mediante la praxis de la liberacion cristiana, en su perspectiva terrena y trascendente. No se trata de comunicar
solo un “puro saber”, sino un saber teodrico-practico de alcance y proyeccioén pastorales, coherente con la mision
evangelizadora de la Iglesia, al servicio del hombre completo, de cada hombre y de todos los hombres» (Orientaciones,
n. 5). Cf. Quadragesimo anno, p. 190; La Solemnidad, pp. 228-229; Gaudium et spes, n. 42; Libertatis conscientia, n.
72; Sollicitudo rei socialis, n. 41; Compendio, n. 82.
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teorica, que ensefia los principios y criterios sociales y la forma de aplicarlos, asi como las
cuestiones de actualidad en esta esfera y sus vias de solucion; otra practica, que estimula a

testimoniar, con las obras, el Evangelio en la vida social®”

. Esa tarea pastoral requiere denunciar las
injusticias y, primordialmente, anunciar los medios idoneos que expliciten la indole social de la fe,
teniendo en cuenta las consecuencias negativas del pecado y la dimension escatologica de la vida
cristiana; por eso la ensefianza social de la Iglesia no busca realizar una sociedad perfecta ni un
paraiso en la tierra. Se puede, por tanto, afirmar que «la finalidad inmediata de la doctrina social es
la de proponer los principios y valores que pueden afianzar una sociedad digna del hombre»**.

Las preocupaciones sociales de la Iglesia no son, pues, de orden técnico, sino moral, y no
permanecen en un nivel abstracto, ya que la Iglesia debe llegar al hombre real y concreto, también
en la compleja red de las relaciones sociales™.

e) Destinatarios

Como la doctrina social forma parte del Magisterio de la Iglesia, los primeros llamados a
conocer y practicar tal doctrina son sus fieles, segin la propia vocacion, sacerdotal, religiosa o
laical®®. Ese cometido corresponde principalmente a los fieles laicos, «a causa de su “indole
secular”, que les compromete, con modos propios e insustituibles, en la animacién cristiana del
orden temporal»”’. Esto es asi porque la actividad y las estructuras sociales y temporales son para
los laicos el ambito y el medio donde llevan a cabo la vocacion cristiana: han sido llamados por
Dios para contribuir, desde dentro como el fermento, a la santificacion del mundo mediante el

ejercicio de sus tareas sociales®™. Tal contribucion es especialmente importante y necesaria en el

mundo de hoy: «Si & no comprometerse ha sido siempre algo inaceptable, el tiempo presente lo

93 Cf. Compendio, n. 525. Ante la pregunta: la doctrina social cristiana ;para qué?, se puede dar una respuesta
simple y profunda: «Para seguir a Cristo y buscar mayor intimidad con El, es decir para ser testigos del amor de Dios en
la sociedad y ser auténticamente sal de la tierra y luz del mundo» (M. Gomez Granapos, La doctrina social cristiana
¢cpara qué?, Imdosoc, México 2007, p. 89); y poco después afiade el mismo autor: «La pura accion deviene activismo
sin rumbo y sin sentido; la pura doctrina es una construccion mental, ahistorica, de escritorio o desde arriba. La oracion,
el silencio, el discernimiento, el esfuerzo serio por conocer la realidad y la profundidad de la doctrina para luego definir
los planes y ejecutarlos es, precisamente el sentido de la doctrina social cristiana» (Ibid., pp. 90-91); pensamos que esta
frase concuerda con cuanto diremos en el § 2 f) sobre la epistemologia de esta doctrina.

94 Compendio, n. 580.

95 Cf. Sollicitudo rei socialis, n. 1; Centesimus annus, n. 54. El referente directo de la doctrina social es la persona
humana, sin olvidar la necesidad de reformas estructurales: esta doctrina «no es solo una palabra sobre la sociedad, y
sobre los hombres socialmente considerados; ella es una palabra para la sociedad, y para el hombre que vive en
sociedad por ser naturalmente un ser social (Santo Tomas de Aquino). Ella solicita las conciencias para dejarse
conformar en la verdad y capacitar por ella. A partir de ahi, esa palabra va hasta la “Estructura” (hasta la institucion, la
ley...); su dinamismo y exigencia originarios la llevan a hacer pasar los principios de la fe en las estructuras temporales
(Maritain). No para quedarse en la “estructura”, sino para hacer de éstas un lugar adecuado al desarrollo de todo el
hombre y de todo hombre» (F. MoreNo, Iglesia, politica y sociedad, cit., p. 109).

96 Cf. Catecismo, nn. 872-873.

97 Christifideles laici, n. 36.

98 Cf. Lumen gentium, nn. 31, 33, 36; Gaudium et spes, n. 43; Apostolicam actuositatem, nn. 2, 5; Populorum
progressio, n. 81; Christifideles laici, n. 15; Catecismo, nn. 898-899; Compendio, n. 83. Vid. A. peL PortiLro, Fieles y

laicos en la Iglesia, Eunsa, 3* ed., Pamplona 1991, especialmente pp. 181-205; G. CarriQUIRY, Los laicos y la cuestion
social, Imdosoc, México 2003.
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hace alin més culpable. A nadie le es licito permanecer ocioso»”. Se debe, por tanto, rechazar toda
pasividad y empenarse en la mejora de la vida social: para evitar una aparente vida cristiana, que
ciertamente no es auténtica si descuida los deberes sociales, es necesario el estudio y el esfuerzo de
voluntad encaminados al progreso social.

La doctrina social de la Iglesia se dirige también a toda la humanidad, en cuanto la misién que
Jestis encomendo a la Iglesia se abarca «a todos los pueblos»'®. El Magisterio social ofrece luces y
lineas de conducta a todos los hombres de buena voluntad, como indican sus documentos. Esto es
asi porque, «para los creyentes, el mundo no es fruto de la casualidad ni de la necesidad, sino de un
proyecto de Dios. De ahi nace el deber de los creyentes de aunar sus esfuerzos con todos los
hombres y mujeres de buena voluntad de otras religiones, o no creyentes, para que nuestro mundo
responda efectivamente al proyecto divino: vivir como una familia, bajo la mirada del Creador»'".
J) Epistemologia

Por epistemologia se entiende la estructura 16gica y metodoldgica propia de la doctrina social
de la Iglesia. Es verdad que el modo en que nacié y ha evolucionado el moderno corpus de la

102

ensefianza social cristiana ha dificultado la determinacion de su epistemologia™®. Y alin hoy existen

entre los estudioso puntos de vista no siempre concordes. Sin embargo, no es menos cierto que,
desde la Rerum novarum, los documentos del Magisterio en este campo han asociado, con mayor o

menor insistencia, la doctrina social de la Iglesia a la Revelacion'®.

A modo de ejemplo, recordamos tres pasajes de los primeros documentos'®:

— «Confiadamente y con pleno derecho nuestro, atacamos la cuestion, por cuanto se trata de un problema
cuya solucién aceptable seria verdaderamente nula si no se buscara bajo los auspicios de la religion y de la
Iglesia [...] que saca del Evangelio las ensefianzas en virtud de las cuales se puede resolver por completo el
conflicto»'®,

— Al inicio de la parte III de la enc. Divini Redemptoris, Pio XI indica que quiere exponer «la verdadera

nocion de la civitas humana, de la sociedad humana; esta nocion no es otra [...] que la ensefiada por la razon y

99 Christifideles laici, n. 3.
100 Mt 28,19.

101 Caritas in veritate, n. 57. Ademas, «la luz del Evangelio, que la doctrina social reverbera en la sociedad, ilumina
a todos los hombres, y todas las conciencias e inteligencias estan en condiciones de acoger la profundidad humana de
los significados y de los valores por ella expresados y la carga de humanidad y de humanizacion de sus normas de
accion. Asi pues, todos, en nombre del hombre, de su dignidad una y unica, y de su tutela y promocion en la sociedad,
todos, en nombre del Unico Dios, Creador y fin tiltimo del hombre, son destinatarios de la doctrina social de la Iglesia»
(Compendio, n. 84).

102 Cf. Compendio, n. 72.

103 Cf. G. CortTier, Sur le statut épistéemologique des documents du Magistere dans le domaine social, «Nova et
Vetera» 57 (1982) 105-120; E. Corom, La dottrina sociale della Chiesa come teologia morale nella Rerum Novarum,
«La Societa» 1 (1991) 139-151; J. L. Iiianes, La doctrina social de la Iglesia como Teologia moral, «Scripta
Theologica» 24 (1992) 839-875; A. GaLwoo, Lugar de la Doctrina Social de la Iglesia en la Teologia Moral,
«Carthaginensia» 13 (1997) 51-72.

104 Los documentos recientes subrayan, con mayor insistencia, ese nexo.

105 Rerum novarum, pp. 107-108. Pio XI indica que para formular la doctrina de la Rerum novarum, «nuestro
Predecesor bebio6 del Evangelio, y por tanto de una fuente viva y vivificante» (Quadragesimo anno, p. 189).



80

por la revelacion por medio de la Iglesia Magistra gentium»'%.
— Es «competencia de la Iglesia, alli donde el orden social se aproxima y llega a tocar el campo moral,
juzgar si las bases de un orden social existente estan de acuerdo con el orden inmutable que Dios Creador y

Redentor ha promulgado por medio del derecho natural y de la revelacion»'”’.

Ciertamente la indole teologica de la ensefianza social de la Iglesia se ha puesto especialmente
de manifiesto con el Concilio Vaticano II y, més explicitamente, con la Sollicitudo rei socialis; no
se debe, sin embargo, olvidar que desde los primeros documentos la metodologia usada en esta
ensefianza ha sido de caracter teoldgico: nunca ha perdido de vista que se trataba de una doctrina

1% En efecto, el derecho-deber de la Iglesia a

perteneciente a la economia de la salvacion cristiana
intervenir en el ambito social se basa en argumentos de fe, ya recordados precedentemente: la
realidad de la encarnacion del Verbo de la que deriva la estructura divino-humana del cristianismo,
el caracter integro de la salvacion, el nexo existente entre ortodoxia y ortopraxis y entre el
crecimiento del Reino de Dios y el progreso terreno, la esperanza de una vida eterna dependiente de
nuestra conducta en este mundo.

Dentro del ambito teoldgico, la especificidad de esta ensefianza es la moral'”, en cuanto se
dirige a orientar la accion humana: «La doctrina social refleja, de hecho, los tres niveles de la
ensefianza teoldgico-moral: el nivel fundante de las motivaciones; el nivel directivo de las normas
de la vida social; el nivel deliberativo de la conciencia, llamada a mediar las normas objetivas y
generales en las situaciones sociales concretas y particulares. Estos tres niveles definen
implicitamente también el método propio y la estructura epistemologica especifica de la doctrina
social de la Iglesia»'"’. En ella se encuentran, por tanto, principios de reflexion, criterios de juicio y
directrices de accion'''.

Sobre el método especifico de la doctrina social, no existe unanimidad entre los diversos
estudiosos, quizd porque la indole de los documentos magisteriales es, usualmente, pastoral.
Algunos autores sostienen la primacia del método inductivo, pensando que es el que ha usado el
Magisterio social a partir de la Mater et magistra y del Concilio Vaticano II. Sin embargo, un serio
estudio de estos documentos muestra que todos ellos, tanto antes como después de ese momento,

usan la induccion y la deduccion. No podia ser de otro modo, ya que la doctrina social de la Iglesia

106 Pio X1, Enc. Divini Redemptoris: AAS 29 (1937) 77-78.
107 La Solemnidad, p. 229.
108 Esta indole teoldgica no debe entenderse en el sentido técnico de la palabra teologia (propuesta de los te6logos),

sino como la ensefianza moral de la Iglesia segun el designio divino sobre el hombre y la sociedad que, ciertamente, esta
profundamente relacionada con la teologia como ciencia: cf. § 2 a).

109 La doctrina social de la Iglesia «no pertenece al ambito de la ideologia, sino al de la teologia y especialmente de
la teologia moral» (Sollicitudo rei socialis, n. 41). Como ha sido indicado muy oportunamente hubiese sido mas correcto
no traducir el adverbio quidem por “especialmente” sino por “precisamente”, ya que explica y determina el sustantivo
teologia: cf. M. Cozzoui, La dsc nell 'unico sapere teologico, «Rivista di teologia morale» 30 (1998) 358 nota 3.

110 Compendio, n. 73.
111 Cf. Octogesima adveniens, n. 4; Libertatis conscientia, n. 72; Sollicitudo rei socialis, n. 41; Compendio, n. 7.
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argumenta a partir de la plena verdad (natural y revelada) del hombre para proponer las pautas que
permiten organizar una “buena sociedad”, teniendo simultdneamente en cuenta la situacion concreta
a la que se deben aplicar esas pautas. Esta metodologia inductiva-deductiva evita los extremos del
idealismo y del positivismo, ya que reflexiona sobre la especifica realidad social y la interpreta a la

luz de la fe!''?. Esta via ha sido llamada “método del discernimiento”'"

, que debe articularse «en
torno a algunos puntos claves: el conocimiento de las situaciones, analizadas con la ayuda de las
ciencias sociales y de instrumentos adecuados; la reflexion sistemadtica sobre la realidad, a la luz del
mensaje inmutable del Evangelio y de la ensefianza social de la Iglesia; la individuacion de las
opciones orientadas a hacer evolucionar en sentido positivo la situacion presente. De la profundidad
de la escucha y de la interpretacion de la realidad derivan las opciones operativas concretas y
eficaces; a las que, sin embargo, no se les debe atribuir nunca un valor absoluto, porque ningun
problema puede ser resuelto de modo definitivo»'*.

Glosando la Caritas in veritate se puede decir que sin la verdad la accidn social deriva facilmente hacia
un sentimentalismo que la deja al margen de contenidos y de relaciones sociales; de este modo esa actuacion
queda a merced de intereses privados y de logicas de poder, con efectos destructivos para la sociedad. Ademas,
la fidelidad al ser humano exige fidelidad a la verdad, que es garantia de libertad y de un desarrollo humano
integral. La doctrina social de la Iglesia es un instrumento singular de este anuncio: se encuentra al servicio de la
verdad que libera; por eso estd abierta a la verdad alli donde se manifieste (en las realidades sociales, en la
naturaleza humana y en la Revelacion), la acepta, compone unitariamente los fragmentos en que a menudo la

encuentra, y la propone en la vida siempre en evolucion de la sociedad'"”.
8) Fuentes

Las fuentes de la doctrina social de la Iglesia son las mismas que las de toda ensefianza
cristiana: la Revelacion y la razon humana; las dos proceden, en ultimo término, de Dios que
muestra al hombre su plena verdad, incluso en el ambito social''®. Los fendmenos y la praxis

1117

sociales ayudan al desarrollo de la doctrina social '/, siempre que sean interpretados a la luz de la fe

y de la razén''"®. La Revelacion es la fuente principal y decisiva de esta doctrina. Esto no supone

112 La induccion y la deduccion no pueden considerarse dos momentos sucesivos, porque se influyen mutuamente:
las verdades de la fe facilitan la percepcion de las realidades que conviene considerar, asi como la realidad social
muestra cuales son las verdades de fe que deben tenerse en cuenta: cf. G. CrepaLpi - S. FontaNa, La dimension
interdisciplinar de la doctrina social de la Iglesia, Imdosoc, México 2006, pp. 66-72.

113 Cf. Orientaciones, n. 8.
114 Compendio, n. 568.
115 Cf. Caritas in veritate, nn. 3, 5, 9.

116 «La doctrina social de la Iglesia argumenta desde la razén y el derecho natural, es decir, a partir de lo que es
conforme a la naturaleza de todo ser humano» (Deus caritas est, n. 28 b).

117 Como ya se dijo para la teologia moral social, también para la doctrina social de la Iglesia debe decirse que «la
praxis historico-social de los cristianos non es, sin mas, una “tercera fuente” de esta doctrina ni, menos todavia, una
fuente primaria que regule a las otras dos [...]. Es la practica misma, para ser correcta, la que debe ser iluminada por la
luz natural de la razén y por la luz sobrenatural de la fe. A su vez, la unidad estructural que componen ambas luces se
corresponde con la unidad del objeto propio de la doctrina social de la Iglesia, el hombre en la integridad concreta de su
ser: temporal y espiritual, histdrico y eterno, personal y social» (J. M. IBaNez Lancrois, Doctrina social de la Iglesia, cit.,
pp. 12-13).

118 Cf. Gaudium et spes, n. 4; CONGREGACION PARA LA DocTRINA DE LA FE, Istr. Libertatis nuntius, XI-13. «Aunque la
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olvidar el papel de la razén, tanto a nivel filoséfico como cientifico, especialmente en cuanto a las
ciencias sociales'”. Ambas fuentes han sido utilizadas por la doctrina social desde la Rerum
novarum, si bien en los primeros decenios se acentud la funcion de la ley natural: «La fe y la razon
constituyen las dos vias cognoscitivas de la doctrina social, siendo dos las fuentes de las que se
nutre: la Revelacion y la naturaleza humana. El conocimiento de fe comprende y dirige la vida del
hombre a la luz del misterio histérico-salvifico, del revelarse y donarse de Dios en Cristo por
nosotros los hombres. La inteligencia de la fe incluye la razén, mediante la cual ésta, dentro de sus
limites, explica y comprende la verdad revelada y la integra con la verdad de la naturaleza humana,
segun el proyecto divino expresado por la creacion, es decir, la verdad integral de la persona en
cuanto ser espiritual y corpéreo, en relaciéon con Dios, con los demas seres humanos y con las demas
criatura»'®’.

La prioridad dada a la Revelacion no significa considerarla como tnica fuente de la ensefianza
social cristiana, ni que ésta se limite a los catolicos, porque, en la vida social, la fe s6lo ofrece una
mayor seguridad a lo que el hombre puede alcanzar con su razon'?'. Ademas, el uso de la fe no
excluye el papel de la razon, ni priva a la doctrina social de plausibilidad racional y, por ende, de su
destinacion universal: es una doctrina que da razén de las verdades que afirma y de las obligaciones
que comporta; por eso, puede ser recibida y aceptada por todos. La validez racional de este tipo de
ensefianza facilita su aceptacion por parte de quien no profesa la fe catdlica; todo el contenido de la
doctrina social de la Iglesia es accesible a la recta razon: la fe solo aflade un suplemento de certeza,
de coherencia y de incentivo'*.

h) Interdisciplinariedad

La fe es un conocimiento sobrenatural, pero necesita de la luz de la razéon para poder
comunicarse en modo adecuado. Esta exigencia es ain mayor en la doctrina social, ya que se trata
de una esfera especialmente afectada por los cambios histdricos. Por eso, requiere la contribucion de
otros saberes, cuyos resultados utiliza integrdndolos armonicamente en su desarrollo. Esta
enseflanza tiene, por tanto, una importante dimension interdisciplinar, en cuanto se vale de las
contribuciones de significado de la filosofia y de los resultados descriptivos de las ciencias

humanas'®. A su vez, la fe ayuda a purificar la razén, también en el 4mbito social, potenciando su

tarea mas noble de la Doctrina Social Cristiana es investigar los fundamentos metafisicos, éticos y teoldgicos de la
sociedad, tiene que estar siempre atenta a comprender los “signos de los tiempos” (Mt 16,3). De lo contrario corre el
peligro de caer en una abstraccion desligada del presente, aunque siga siendo fiel a los principios» (J. HoreNer, Doctrina
Social Cristiana, cit., p. 25).

119 Vid. § h).

120 Compendio, n. 75.

121 No se debe olvidar que es el misterio de Cristo el que ilumina plenamente el misterio del hombre y le muestra el
verdadero sentido de la dignidad humana y de las exigencias morales que la tutelan.

122 Cf. Compendio, n. 77.

123 Cf. Compendio, n. 76. Vid. el sintético y profundo estudio: G. CrepaLpr - S. Fontana, La dimension
interdisciplinar de la doctrina social de la Iglesia, cit.
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servicio a las personas: «Razon y fe se ayudan mutuamente. Solo juntas salvaran al hombre. Atraida
por el puro quehacer técnico, la razon sin la fe se ve abocada a perderse en la ilusion de su propia
omnipotencia. La fe sin la razon corre el riesgo de alejarse de la vida concreta de las personas»'.

Un primer ambito de interdisciplinariedad de la doctrina social de la Iglesia se refiere a su
estrecho nexo con la filosofia; ésta facilita la correcta inteligencia de las nociones claves de la
doctrina social: persona, sociedad, bien comun, justicia, etc. Ademas, al igual que cualquier saber
teologico, la doctrina social requiere el uso de la razon para su desarrollo y emplea la filosofia en la
argumentacion que le es propia'®. Sin embargo, no todo sistema filosofico es apto para esta tarea: la
doctrina social, al igual que toda la teologia moral, «debe recurrir a una ética filosofica orientada a
la verdad del bien; a una ética, pues, que no sea subjetivista ni utilitarista. Esta ética implica y
presupone una antropologia filosofica y una metafisica del bien»'*®. Este recurso a la filosofia
permite la transmision universal de esta doctrina, evita el peligro del fideismo y del racionalismo, y
facilita un juicio ponderado de las ideologias y de las praxis sociales contrarias a la dignidad
humana.

La Iglesia tiene también en cuenta las aportaciones de las ciencias humanas, como la historia,
el derecho, la sociologia, etc., para elaborar su doctrina social'*’; y procura colaborar con ellas segiin
una relacidn que respete sus respectivos paradigmas'?®. De hecho, el Magisterio de la Iglesia ha

hecho abundante uso de estas ciencias, desde la primeras enciclicas sobre la “cuestion obrera”; este

124 Caritas in veritate, n. 74; hemos puesto abocada en lugar de avocada, porque nos parece mas correcto. Cf. 1bid.,
n. 3.

125 Un planteamiento filosofico de la moral social se encuentra en: V. Possent, Las sociedades liberales en la
encrucijada, cit.; G. CHALMETA, Etica social: familia, profesion y ciudadania, Eunsa, 2% ed., Pamplona 2003; M. Ryan,
Percorsi di etica sociale, Ateneo Pontificio Regina Apostolorum, Roma 2006.

126 Juan Pasro II, Enc. Fides et ratio, n. 98, que continua asi: «Gracias a esta vision unitaria, vinculada
necesariamente a la santidad cristiana y al ejercicio de las virtudes humanas y sobrenaturales, la teologia moral sera
capaz de afrontar los diversos problemas de su competencia —como la paz, la justicia social, la familia, la defensa de la
vida y del ambiente natural- del modo mas adecuado y eficaz».

127 «Las investigaciones de las ciencias sociales pueden contribuir de forma eficaz a la mejora de las relaciones
humanas, como demuestran los progresos realizados en los diversos sectores de la convivencia, sobre todo a lo largo del
siglo que esta por terminar. Por este motivo, la Iglesia, siempre solicita por el verdadero bien del hombre, ha prestado
constantemente gran interés a este campo de investigacion cientifica, para sacar indicaciones concretas que le ayuden a
desempefiar su mision de Magisterio» (Juan Pasro II, Carta ap. Socialium Scientiarum, 1-1-1994). Cf. Centesimus
annus, n. 54; Compendio, n. 78. Vid. F. Moreno, Doctrina social de la Iglesia y ciencias sociales, «Annales theologici»
5 (1991) 131-181; R. Sierra Bravo, Ciencias sociales y doctrina social de la Iglesia, Central Catequistica Salesiana,
Madrid 1996; P. Donati, Repensar la sociedad. El enfoque relacional, Eiunsa, Madrid 2006; A. CorLomBo (cur.), Scienze
sociali e dottrina sociale della Chiesa, Universita Cattolica del Sacro Cuore, Milano 1997; L. Oviepo, La fe cristiana
ante los nuevos desafios sociales: Tensiones y respuestas, Cristiandad, Madrid 2002; UniversitA CATTOLICA DEL SACRO
Cuore, Dizionario di dottrina sociale della Chiesa. Scienze sociali e Magistero, Vita e Pensiero, Milano 2004.

128 En este sentido, «a) debe excluirse, sin duda, todo “despotismo” de la ética y de la teologia, es decir, todo
intento de dictar ley desde premisas ético-teoldgicas abstractas y desconectadas de un analisis pormenorizado de lo real:
el saber humano no procede de modo rigidamente deductivo —como pensé Descartes y, mds aun, Spinoza, y tras ellos
numerosos autores, entre los que se incluye Marx—, sino mediante sucesivas aproximaciones a la realidad y dando origen
a una pluralidad de ciencias, que deben mantenerse en constante y mutuo didlogo; b) pero debe excluirse también todo
modo de pensar seglin el cual la dimension ética seria s6lo una “realidad segunda”, que se limita a rozar las “realidades
primeras”, dejandolas inmutadas en su substancia» (J. L. ILLanes, Ante Dios y en el mundo, Eunsa, Pamplona 1997, p.
219).
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recurso es aun mas frecuente en los documentos del Concilio Vaticano Il y en las ensefianzas de
Pablo VI'®. También Juan Pablo II y Benedicto XVI han recordado que la doctrina social de la
Iglesia «tiene una importante dimension interdisciplinar. Para encarnar cada vez mejor, en contextos
sociales econdmicos y politicos distintos, y continuamente cambiantes, la Unica verdad sobre el
hombre, esta doctrina entra en didlogo con las diversas disciplinas que se ocupan del hombre,
incorpora sus aportaciones y les ayuda a abrirse a horizontes mas amplios al servicio de cada
persona, conocida y amada en la plenitud de su vocacion»'*.

Es cierto que este didlogo se ha realizado muchas veces en modo conflictivo, llegando incluso
a una ruptura radical: algunos autores afirman que el pensamiento social cristiano y las ciencias
sociales no tienen puntos de contacto y son simplemente inconmensurable, porque —segun se dice—
la fe no tiene nada que ver con la ciencia y viceversa. Sin embargo, cuando se busca la verdad, un
correcto didlogo entre la ciencia y la teologia evita el peligro de caer en los errores y exageraciones
de los sistemas parciales y favorece a las dos: las ciencias humanas reciben de la moral cristiana los
valores profundos de la vida social; la moral social acoge los métodos de las ciencias y hace uso de
sus valiosas investigaciones para realizar su tarea’'.

Esta colaboracion facilita el avance de la ciencia, no porque la fe proponga resultados en el
campo cientifico, sino porque su punto de vista es mas profundo, muestra el sentido ultimo del
actuar humano y estimula los esfuerzos para encontrar las soluciones adecuadas. La ayuda que la fe
puede ofrecer a las ciencias sociales es especialmente significativo: como su objeto es el ser
humano, necesitan mas que las otras ciencias una “brtijula de orientacion” —precisamente la fe— para
evitar un reduccionismo ideoldgico que intente absolutizar el &mbito social'*2. Como consecuencia,
«la doctrina social de la Iglesia catélica, que pone a la persona humana en el centro y en la base del
orden social, puede ofrecer mucho a la reflexion contempordnea sobre temas sociales»'. La
teologia se beneficia también de esta colaboracion con las ciencia sociales, en cuanto éstas plantean
nuevas cuestiones a la vida personal y social y, por tanto, a la vida de la Iglesia y al saber teoldgico

que, siendo fiel a la Revelacion, alcanza nuevas certezas y propone modos nuevos de exponer las

129 Cf. Gaudium et spes, nn. 5, 57, 62; Apostolicam actuositatem, n. 32; ConciLio Vaticano I, Decr. Christus
Dominus, nn. 16-17; Ip., Decr. Optatam totius, n. 20; Octogesima adveniens, n. 40.

130 Centesimus annus, n. 59. Cf. Caritas in veritate, nn. 30-31.

131 Un proyecto sociologico que facilita esta relacion es la “teoria relacional” propuesta por el prof. Pierpaolo
Donati; esta teoria muestra las conexiones significativas entre el pensamiento cristiano (teologia, ética, filosofia) y las
actuaciones sociales (legislacion, politica econdmica, etc.) y, salvaguardando la autonomia de los dos polos, facilita un
dialogo abierto y fecundo entre ellos. Vid. P. Donari, Pensiero sociale cristiano e societa post-moderna, cit.; E. CoLom,
Sociologia relazionale e dottrina sociale della Chiesa, «Annales theologici» 11 (1997) 479-509; P. Donati - 1. Corozzi
(a cura di), Il paradigma relazionale nelle scienze sociali: le prospettive sociologiche, 1l Mulino, Bologna 2006.

132 Tal absolutizacion no posee una base cientifica, como evidencian las muchas “irracionalidades” del
comportamiento comunitario; por eso una cerrazon al didlogo con la fe, ademas de un error teologico, es también un
error antropologico, ya que olvida el aspecto mas profundamente humano: la trascendencia.

133 Benebicto XVI, Discurso a los miembros de las Academias Pontificias de las Ciencias y de las Ciencias
Sociales, 21-X1-2005. Cf. Octogesima adveniens, n. 39.
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134

verdades de la fe'”*. No debe olvidarse, sin embargo, que la doctrina social cristiana es un saber

teoldgico, que no puede limitarse al nivel filoséfico y cientifico, sino que debe integrar y, aun mas,

poner en primer plano la verdad conocida por fe'**

. Se deberan, por ende, evitar dos peligros
aparentemente opuestos, pero que en ultimo término proceden de la misma fuente, que es una falsa
antropologia: reducir la ensefanza social a una ciencia puramente humana y usar un analisis
racional incompatible con la Revelacion.

La forma de establecer este didlogo, mas que de la epistemologia teologica y cientifica,
depende de la antropologia que esta en la base: es la concepcion global del hombre la que determina
esa relacion. Un prejuicio integrista y fideista, apoyado en una antropologia pesimista, desautorizara
las ciencias humanas sin comprobar la validez de sus asertos; igualmente un prejuicio empirista,
basado en una antropologia reductiva, rechazara las contribuciones de la fe y de la teologia. Es
necesario, por tanto, un auténtico dialogo entre los dos saberes, teniendo en cuenta que «cuanto mas
se centre en el hombre la mision desarrollada por la Iglesia; cuanto mas sea, por decirlo asi,
antropocéntrica, tanto mas debe corroborarse y realizarse teocéntricamente, esto es, orientarse al
Padre en Cristo Jests»'*°.

En conclusion, «la doctrina social [ademas de las fuentes propias de la teologia y de la
filosofia] se sirve asimismo de los datos que aportan las ciencias positivas y, particularmente, las
sociales, que constituyen un instrumento importante, aunque no el Unico, para la comprension de la
realidad. El recurso a estas ciencias exige un cuidadoso discernimiento, con una oportuna mediacion
filosofica, pues se puede correr el riesgo de someterlas a la influencia de determinadas ideologias
contrarias a la recta razon, a la fe cristiana y, en definitiva, a los datos mismos de la experiencia
historica y de la investigacion cientifican'’.

i) Continuidad y renovacion

El ser humano se caracteriza por una cierta inmutabilidad esencial y una intrinseca dimension
historica y mudable. Esas dos caracteristicas —significativas para la doctrina social- pueden coexistir
porque la historia no es pura contingencia, yuxtaposicion de hechos desarticulados; y porque la
verdad sobre el hombre es estable solo en sentido ideal. De hecho, la historia evoluciona sobre una
base firme y algunos aspectos importantes de la naturaleza humana se han ido esclareciendo a lo
largo del tiempo. Si esto es cierto para el hombre, es atin mas cierto para la sociedad, ya que ésta es

mas cambiante que las personas. Por eso la doctrina social de la Iglesia, que tiene como objeto las

134 Cf. Gaudium et spes, nn. 5-7, 44.

135 «Las ciencias humanas y la filosofia ayudan a interpretar la centralidad del hombre en la sociedad y a hacerlo
capaz de comprenderse mejor a si mismo, como “ser social”’. Sin embargo, solamente la fe revela plenamente su
identidad verdadera, y precisamente de ella arranca la doctrina social de la Iglesia, la cual, valiéndose de todas las
aportaciones de las ciencias y de la filosofia, se propone ayudar al hombre en el camino de la salvacion» (Centesimus
annus, n. 54).

136 Juan PaBro 11, Enc. Dives in misericordia, n. 1.
137 Orientaciones, n. 10.
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relaciones sociales, serd al mismo tiempo perenne en lo que atafie a la plena verdad sobre el hombre,
y variable en lo que corresponde a la dimension historica de la persona y de la sociedad®. La
necesidad de renovar la ensefianza social, manteniendo inmutables sus fundamentos, se ha puesto
especialmente en evidencia a partir del siglo XIX en que se ha pasado de una sociedad casi estatica
a otra de caracter dinamico, en que las mutaciones sociales se han acelerado. Ese ha sido, entre
otros, el origen de la moderna doctrina social de la Iglesia y de su constante actualizacion.
Ciertamente la renovacion atafie a toda la vida de la Iglesia'*’, pero tiene una relevancia particular en

su doctrina social.

Es prueba de ello los diversos modos de proponer esta doctrina durante los veinte siglos de historia de la
Iglesia, desde los escritos apostolicos y patristicos, hasta el Magisterio social contemporaneo, pasando por la
teologia medieval y moderna; esto es también evidente en las diversas cuestiones y enfoques de los documentos
mas recientes. Al mismo tiempo, resulta innegable la perennidad de sus principios. «En este sentido, algunas
subdivisiones abstractas de la doctrina social de la Iglesia, que aplican a las ensefianzas sociales pontificias
categorias extrafias a ella, no contribuyen a clarificarla. No hay dos tipos de doctrina social, una preconciliar y
otra postconciliar, diferentes entre si, sino una unica enserianza, coherente y al mismo tiempo siempre nueva. Es
justo sefialar las peculiaridades de una u otra Enciclica, de la ensefianza de uno u otro Pontifice, pero sin perder
nunca de vista la coherencia de todo el corpus doctrinal en su conjunto. Coherencia no significa un sistema
cerrado, sino mas bien la fidelidad dindmica a una luz recibida. La doctrina social de la Iglesia ilumina con una
luz que no cambia los problemas siempre nuevos que van surgiendo. Eso salvaguarda tanto el caracter
permanente como historico de este “patrimonio” doctrinal que, con sus caracteristicas especificas, forma parte de

la Tradicion siempre viva de la Iglesian'*.

Los dos aspectos —continuidad y renovacion— deben armonizarse correctamente en la doctrina
social de la Iglesia, para no transformar esa ensefianza en un conjunto de propuestas contingentes, ni
en una doctrina rigida por falta de atencion a la realidad. Su continuidad hace que la doctrina social
no esté vinculada a una determinada cultura o modo de vida, ni condicionada por la mutabilidad
histérica, y que sus caracteristicas esenciales no corran el riesgo de pervertirse. Pero, a la vez, su

contenido —que es la realidad social en todo tiempo y lugar— requiere una capacidad de renovacion

138 Cf. Pio XII, Discurso a los participantes en una Convencion de Accion Catolica, 29-IV-1945; Juan Pasro II,
Discurso al Simposio internacional «De la “Rerum novarum” a la “Laborem exercens’», 3-IV-1982, nn. 2-3;
Sollicitudo rei socialis, n. 3; Compendio, nn. 85-86.

139 El Santo Padre, refiriéndose al deseo del Concilio Vaticano II de resolver diversos problemas teniendo en
cuenta las nuevas circunstancias, indica que en las soluciones propuestas «podria emerger una cierta forma de
discontinuidad y que, en cierto sentido, de hecho se habia manifestado una discontinuidad, en la cual, sin embargo,
hechas las debidas distinciones entre las situaciones historicas concretas y sus exigencias, resultaba que no se habia
abandonado la continuidad en los principios; este hecho facilmente escapa a la primera percepcion. Precisamente en este
conjunto de continuidad y discontinuidad en diferentes niveles consiste la naturaleza de la verdadera reforma. En este
proceso de novedad en la continuidad debiamos aprender a captar mas concretamente que antes que las decisiones de la
Iglesia relativas a cosas contingentes [...] necesariamente debian ser contingentes también ellas, precisamente porque se
referian a una realidad determinada en si misma mudable. Era necesario aprender a reconocer que, en esas decisiones,
so6lo los principios expresan el aspecto duradero, permaneciendo en el fondo y motivando la decisién desde dentro. En
cambio, no son igualmente permanentes las formas concretas, que dependen de la situacion historica y, por tanto,
pueden sufrir cambios. Asi, las decisiones de fondo pueden seguir siendo validas, mientras que las formas de su
aplicacion a contextos nuevos pueden cambiar» (Benepicto X VI, Discurso a la Curia romana, 22-X11-2005).

140 Caritas in veritate, n. 12. Cf. Orientaciones, n. 12.
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capaz de abrirse a las cosas nuevas y de acoger las necesarias y convenientes adaptaciones derivadas
de los cambios sociales''. De hecho, los documentos referentes a esta materia —aunque con
diferentes matices— y las mismas actividades sociales de la Iglesia han tenido en cuenta la necesidad

de adaptar la doctrina y la practica a las circunstancias de tiempo y lugar.

3. Principios y valores

La ensefianza social cristiana, como apenas se ha mencionado, se caracteriza por la
continuidad y la renovacion, lo que significa, entre otras cosas, que se mantiene idéntica en su
inspiracion fundamental, vinculada a la Revelacion y a la verdad del ser humano. Los elementos que
garantizan esa continuidad son los principios y los valores de esta doctrina.

La nociéon de principio apunta a lo que sirve de fundamento y ocupa el primer lugar, en
sentido racional o causal. Un principio racional es, normalmente, una frase breve que afirma lo que
resulta evidente o, al menos, lo que nunca ha sido desmentido por la experiencia. En las ciencias
practicas normativas (como la ética y la doctrina social de la Iglesia) los principios son las metas
propuestas, en cuanto éstas ocupan una funcion similar a la de los principios en la especulacion'*,
Estos finalidades se expresan normalmente en un modo logico-verbal, para facilitar su
comunicacion.

Por su parte el concepto de valor, en sentido amplio, indica la estimacion y el aprecio que se
tiene sobre algo. Ciertamente, el valor depende del punto de vista adoptado, y asi se habla de valor
economico, de valor deportivo, de valor moral, etc. El valor o estimaciéon tiene un fuerte
componente subjetivo, pero siempre estd ligado a una forma de ser, a un fundamento ontoldgico,
que da razén de esa estima. El &mbito moral se refiere al crecimiento de la persona en cuanto tal
(moral natural) o de la persona en cuanto hijo de Dios (moral revelada), por lo que los valores
morales se refieren a las cualidades y acciones que promueven ese crecimiento. Si hablamos mas
concretamente de la doctrina social de la Iglesia, como parte de la vida moral cristiana, los valores
apuntan al crecimiento personal en el desempefio de las relaciones sociales'®. Sin duda son muchos
los elementos que contribuyen a este crecimiento, por ejemplo, la técnica, el poder, el beneficio
economico, la justicia, la paz y muchos otros. Sin desdenar los diversos elementos que favorecen las
relaciones sociales, conviene apreciarlos segiin una adecuada jerarquia, en funciéon del auténtico

desarrollo humano'*. Para construir una “buena sociedad” es necesario, por tanto, conocer el

141 Cf. Libertatis conscientia, n. 72; Sollicitudo rei socialis, n. 3; Compendio, n. 85.

142 Para alcanzar una meta especifica deben conocerse, de algiin modo, su naturaleza y los medios necesarios para
obtenerla; en ese sentido, la finalidad propuesta actiia como “principio”, indicando la via que debe recorrerse. Por
ejemplo, la dignidad humana es un principio de la ensefianza social cristiana porque la meta de esa ensefianza es tutelar
la dignidad personal en las relaciones sociales; de ese principio, como de todos los otros, derivan los proyectos y las
actividades que favorecen la dignidad humana: es un principio en cuanto finalidad propuesta y origen de tareas para
alcanzarla.

143 Cf. Compendio, n. 197.
144 Asi, por ejemplo, la justicia serd un valor mas importante que el poder.
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genuino valor de los diversos factores sociales y actuar de acuerdo con esa escala de valores.

Entre los principios y los valores de la doctrina social de la Iglesia existe una fuerte
correlacion y una influencia mutua, «en cuanto que los valores sociales expresan el aprecio que se
debe atribuir a aquellos determinados aspectos del bien moral que los principios se proponen
conseguir, ofreciéndose como puntos de referencia para la estructuracion oportuna y la conduccion
ordenada de la vida social»'®*. Sin embargo, no deben identificarse: los principios sefialan las metas
que deben perseguirse y los valores indican el aprecio que merecen los componentes de la vida
social en orden a la consecucion de esas metas. Tanto los principios como los valores no han sido
elaborados por la Iglesia organicamente en un solo documento, sino a lo largo de la evolucion
historica de su ensefianza social.

a) Principios de la doctrina social de la Iglesia

Los principios de la doctrina social, como objetivos a los que tiende la vida social, deben
apreciarse como los puntos de referencia que orientan la actuacion personal e institucional en los
diversos sectores de la sociedad'*. Tienen un caracter general y basilar, ya que se refieren a la
realidad social en su conjunto; indican los puntos firmes, en conexion con la plena verdad sobre el
hombre, necesarios para construir una sociedad digna de las personas; y, en su esencia, son
universales y permanentes, aunque en ocasiones su aplicacion puede variar en funcion de las
circunstancias. Estos principios son muchos, pero tienen una raiz comun: la dignidad de la persona
humana; de ésta derivan otros importantes principios: el bien comun, el destino universal de los
bienes, la solidaridad, la subsidiaridad y la participacion; los otros principios estan estrechamente
vinculados con éstos y dimanan de ellos'"’.

Los principios de la doctrina social de la Iglesia no son sélo un conjunto de criterios tedricos,
que permiten juzgar la rectitud de las conductas e instituciones sociales. Son, sobre todo, normas
practicas de comportamiento y de estructuracion social: «La Iglesia los sefiala como el primer y
fundamental pardmetro de referencia para la interpretacion y la valoraciéon de los fenomenos
sociales, necesario porque de ellos se pueden deducir los criterios de discernimiento y de guia para
la accion social, en todos los ambitos»'*®, Asi, ademas de ser objeto de conocimiento intelectual y de
reflexion, deben considerarse como un estimulo para edificar, en la practica, el bien social'®. Al
igual que todos los aspectos de la vida moral, estos principios puede ser plenamente apreciados y

conocidos solo cuando se tiene la determinacion de practicarlos.

145 Compendio, n. 197. De hecho, como veremos, una misma realidad desempefia la funcién de principio y de
valor: la solidaridad. Algo analogo sucede con la libertad en relacion con la subsidiaridad.

146 «Los principios de la doctrina social, en su conjunto, constituyen la primera articulacion de la verdad de la
sociedad, que interpela toda conciencia y la invita a interactuar libremente con las demas, en plena
corresponsabilidad con todos y respecto de todos» (Compendio, n. 163).

147 Cf. Libertatis conscientia, nn. 73, 86-91; Orientaciones, nn. 31-42; Centesimus annus, nn. 15, 30.
148 Compendio, n. 161.

149 Cf. Orientaciones, n. 6; Compendio, n. 162.
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Entre los diversos principios existe una intrinseca relacion: «Los principios se exigen y se
iluminan mutuamente, ya que son una expresion de la antropologia cristiana»'. El hecho de que la
doctrina social de la Iglesia sea un corpus unitario muestra que sus principios deben comprenderse y
vivirse en su unidad, conexién y articulacion; la actuacion de uno de ellos a expensas de los demas
socava el desarrollo armoénico de la vida personal y social. Tanto el analisis especulativo cuanto la
aplicacion practica de los principios evidencian en términos inequivocos su interconexion,
complementariedad y reciprocidad''.

b) Dignidad y radical igualdad de todos los hombres

La persona humana «es el primer principio y, se puede decir, el corazon y el alma de la

ensefianza social de la Iglesia [...]. Es un principio que en su alcance antropologico constituye la

152 M4s aln, este

fuente de los otros principios que forman parte del cuerpo de la doctrina social»
principio es la meta hacia la que se dirige toda la ensefianza social de la Iglesia'>>.

La dignidad esencial de los seres humanos es la misma para todos y pertenece a todos, desde
su concepcion hasta la muerte natural, porque se sustenta en un fundamento que es el mismo para
todos: ser imagen y semejanza del Creador y estar llamado a la union con Dios'*. El hombre ha
recibido de Dios su dignidad inalienable, que ha sido incomparablemente elevada y encuentra su
plenitud en el misterio de Cristo. La razon de esa dignidad no deriva, por tanto, de la utilidad social,
de la salud, de la capacidad de exigir sus derechos, ni de ningtn otro aspecto accidental. Por ende,
los no nacidos, los discapacitados, los enfermos terminales, etc. tienen la misma igual dignidad de
todo ser humano'*’. En efecto, aunque esa dignidad esta vinculada a las cualidades que el hombre
posee en si mismo, como el alma, la inteligencia, la virtud, es, ante todo, algo que procede de Dios,
y que El concede al hombre en cuanto imagen suya'*.

El alto valor de la dignidad de cada persona exige su pleno respeto por parte de todos, y ain

mas su continua promocion: el ser humano es irreductible al conato de utilizarlo como pedn de un

150 Compendio, n. 9. Cf. Centesimus annus, n. 55.

151 Cf. Compendio, n. 162.
152 Orientaciones, n. 31. Cf. Compendio, n. 107.

153 «De este trascendental principio, que afirma y defiende la sagrada dignidad de la persona, la santa Iglesia, con la
colaboracion de sacerdotes y seglares competentes, ha deducido, principalmente en el ultimo siglo, una luminosa
doctrina social para ordenar las mutuas relaciones humanas de acuerdo con los criterios generales, que responden tanto a
las exigencias de la naturaleza y a las distintas condiciones de la convivencia humana como el caracter especifico de la
época actual, criterios que precisamente por esto pueden ser aceptados por todos» (Mater et magistra, p. 453).

154 Cf. Gaudium et spes, nn. 19, 24; Catecismo, nn. 356-357, 1700, 1702. «La imagen divina no es so6lo el “sello”
de la presencia de Dios en el hombre, sino que también es fuente, origen de dignidad del hombre mismo. A su vez, esta
dignidad o participacion divina en el hombre es la fuente de los derechos inviolables que constituyen el patrimonio del
ser humano y le asignan el primado sobre todas la cosas creadas e inclusive sobre la creacion» (A. Luciani, Catecismo
social cristiano, cit., p. 148). Vid. M. Otero ParGa, Dignidad y solidaridad. Dos derechos fundamentales, Porrua,
México 2006.

155 Cf. Compendio, nn. 105, 148.

156 «La persona humana es un ser inteligente y consciente, capaz de reflexionar sobre si mismo y, por tanto, de tener
conciencia de si y de sus propios actos. Sin embargo, no son la inteligencia, la conciencia y la libertad las que definen a
la persona, sino que es la persona quien estd en la base de los actos de inteligencia, de conciencia y de libertad. Estos
actos pueden faltar, sin que por ello el hombre deje de ser persona» (Compendio, n. 131).
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sistema de pensamiento o de poder. La primera tarea de cada uno para con los demés es potenciar su
inalienable dignidad; esta exigencia atafie, sobre todo, a las instituciones politicas y sociales y a sus
responsables: la persona es el sujeto y el centro de la sociedad, que con sus estructuras e
Instituciones tiene como meta la realizacion de las condiciones sociales y culturales que permitan a
las personas el desarrollo de sus capacidades y el logro de sus necesidades legitimas. La practica de
los criterios que derivan de este principio es condicidn necesaria para establecer relaciones justas
entre las personas y los pueblos. En este sentido, la Iglesia defiende la dignidad de cada persona, en
contra de toda esclavitud, explotacién y manipulacion que pudieran disminuir esa dignidad'’.

La dignidad esencial de todo ser humano es la base sélida de la igualdad radical de todos los
hombres, y muestra el error y la injusticia que implica cualquier tipo de discriminacion por razones
étnicas, sociales, religiosas, culturales, etc. Esta verdad se halla presente en toda la ensehanza
cristiana y ha sido recordada con insistencia por el Magisterio social desde su inicio sistematico:
«En esto [la dignidad de la persona] son todos los hombres iguales, y nada hay que determine
diferencias entre los ricos y los pobres, entre los sefiores y los operarios, entre los gobernantes y los
particulares, “pues uno mismo es el Sefior todos” (Rm 10,12)»"*. Junto a la identidad fundamental
de todos, debemos reconocer la presencia de desigualdades; si éstas no son injustas, contribuyen a
enriquecer la vida social, que se desarrolla con la armoénica integracion de los diversos talentos,
personales y nacionales'”. En tal modo, sin ceder a un igualitarismo utdpico —y, a veces, incluso
inicuo—, se favorecera una verdadera igualdad entre los hombres; nadie puede, por tanto,
considerarse o ser considerado menos idoneo para la vida social: cada ser humano es un bien para
toda la humanidad.

Esta idéntica dignidad de todos debe ser reconocida no so6lo a los individuos, sino también a
los grupos y paises. Con demasiada frecuencia, el lugar de nacimiento conlleva una notable
disparidad en términos de esperanza de vida, de cultura y de desarrollo. De ahi el deber de la

cooperacion al progreso de toda la humanidad, con el fin de superar estas disparidades inhumanas.

157 «La persona no puede estar finalizada a proyectos de cardcter economico, social o politico, impuestos por
autoridad alguna, ni siquiera en nombre del presunto progreso de la comunidad civil en su conjunto o de otras personas,
en el presente o en el futuro. Es necesario, por tanto, que las autoridades publicas vigilen con atencion para que una
restriccion de la libertad o cualquier otra carga impuesta a la actuacion de las personas no lesione jamas la dignidad
personal y garantice el efectivo ejercicio de los derechos humanos. Todo esto, una vez mas, se funda sobre la vision del
hombre como persona, es decir, como sujeto activo y responsable del propio proceso de crecimiento, junto con la
comunidad de la que forma parte» (Compendio, n. 133). Cf. Orientaciones, n. 31.

158 Rerum novarum, p. 127. Cf. Gaudium et spes, n. 29; Compendio, n. 144. Para que la igualdad fundamental de
las personas se lleve realmente a la practica, es necesario renovar las estructuras sociales de modo que privilegien a los
mas necesitados, en lugar de quienes ya se encuentran en una situacion favorable: «Sdlo el reconocimiento de la
dignidad humana hace posible el crecimiento comun y personal de todos (cf. St 2,19). Para favorecer un crecimiento
semejante es necesario, en particular, apoyar a los ultimos, asegurar efectivamente condiciones de igualdad de
oportunidades entre el hombre y la mujer, garantizar una igualdad objetiva entre las diversas clases sociales ante la ley»
(Compendio, n. 145). Cf. Octogesima adveniens, n. 15y el § e).

159 De hecho, las diferencias legitimas ponen de relieve la exactitud de la ensefianza de San Pablo, que pide
«estimar a los otros como superiores a ustedes mismos» (Fip 2,3).
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A pesar de los esfuerzos realizados en este campo, son todavia muchas las diferencias que existen
dentro de cada nacién y entre ellas. Es, por tanto, necesaria una diligente tarea de individuos, de
asociaciones y de pueblos para lograr el bien comun de todos'®. «Por el contrario, la permanencia
de condiciones de gravisima disparidad y desigualdad empobrece a todos»'®".
P Solidaridad

El concepto de solidaridad expresa que los hombres estan unidos in solidum, es decir, que lo
que hace uno de ellos repercute, en cierto modo, en los demas, porque existe entre ellos una singular

interrelacion; de ahi la importancia de un apoyo mutuo'®

. Como sabemos, todas las personas deben
participar, junto con las demas, en la edificacion y el uso del bien comun de la sociedad, a todos los
niveles; mas aun actualmente, debido a la creciente interdependencia mundial: «Las nuevas
relaciones de interdependencia entre hombres y pueblos, que son, de hecho, formas de solidaridad,
deben transformarse en relaciones que tiendan hacia una verdadera y propia solidaridad ético-
social, que es la exigencia moral insita en todas las relaciones humanas»'®. La solidaridad
comporta, por ende, promover la dignidad inalienable de las personas, contribuir a su pleno
desarrollo y favorecer la libertad y responsabilidad de todos en sus relaciones sociales. La
solidaridad refuerza las instituciones sociales y evita que se transformen en estructuras de pecado;
por eso es un criterio necesario de la organizacion social y un principio fundamental de la doctrina

social de la Iglesia'®

. La exigencia de la solidaridad no se basa en un moralismo; es mas bien un
requisito esencial de la naturaleza humana; en efecto:

— La solidaridad deriva de la sociabilidad humana, y de la mayor eficacia del trabajo en
equipo: «Valen mas dos juntos que uno solo, porque es mayor la recompensa del esfuerzo»'®.

— Se afiade la unidad genealdgica del género humano, como fundamento de un destino
histérico comun, que debe favorecer una profunda y universal fraternidad: Dios «hizo salir de un

solo principio a todo el género humano para que habite sobre toda la tierra»'®

. En otras palabras, el
parentesco natural de todos los hombres reclama una actuacion solidaria.

— Existe, ademads, una intima unidad y solidaridad ontologica de los hombres en el bien y en el
mal, como prueba la misteriosa, pero real, solidaridad ontoldgica en el bien y en el mal moral que

conocemos por Revelacion. De este modo se pone mas de manifiesto que el desarrollo serd de todos

160 Cf. Pacem in terris, p. 284; Gaudium et spes, n. 84; Pasro VI, Discurso en la ONU, 4-X-1965, nn. 3, 6;
Populorum progressio, nn. 43-44; Juax Pasro 11, Discurso en la ONU, 5-X-1995, n. 13. Vid. cap. VIII, § 1 b).
161 Compendio, n. 145.

162 Cf. A. ARGANDONA, Razones y formas de la solidaridad, en F. FernAnDEz (dir.), Estudios sobre la enciclica
“Sollicitudo rei socialis”, Union Editorial, Madrid 1990, pp. 333-355; Aa.Vv., Vida humana, solidaridad y teologia,
Ateneo de Teologia, Madrid 1990; E. Monti, Alle fonti de la solidarieta: la nozione di solidarieta nella dottrina sociale
della Chiesa, Glossa, Milano 1999.

163 Compendio, n. 193. Cf. Orientaciones, n. 38; Compendio, nn. 192-196.

164 Cf. Octogesima adveniens, n. 26; Compendio, n. 193.

165 Q0 4,9.
166 Heh 17,26. Cf. Gn 3,20.
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—individuos, comunidades, paises— o de ninguno'?’. Si alguien, incluso uno sélo, permanece a causa
de los otros en el subdesarrollo —econdmico, cultural, religioso— querra decir que los otros no han
alcanzado su plena humanidad, se encuentran todavia en el subdesarrollo, al menos moral; por eso
el fendmeno del subdesarrollo es un constante llamado al propio compromiso: la solidaridad implica
identificarse con las necesidades ajenas y actuar con rigurosa coherencia.

— El punto culminante de la solidaridad se encuentra en la fraternidad universal, derivada de la
comun filiacion divina'®®; a ello se suma la profunda igualdad en Cristo de los hombres, los pueblos,
las actividades, etc.'®. «La conciencia de la paternidad comun de Dios, de la hermandad de todos
los hombres en Cristo, “hijos en el Hijo”, de la presencia y accion vivificadora del Espiritu Santo,
conferird a nuestra mirada sobre el mundo un nuevo criterio para interpretarlo. Por encima de los
vinculos humanos y naturales, tan fuertes y profundos, se percibe a la luz de la fe un nuevo modelo
de unidad del género humano, en el cual debe inspirarse en ultima instancia la solidaridad. Este
supremo modelo de unidad, reflejo de la vida intima de Dios, Uno en tres Personas, es lo que los
cristianos expresamos con la palabra “comunion”»'”°. Sin esta luz sobrenatural no es facil que la
fraternidad humana llegue muy lejos: pronto surgen motivos de controversia, de rivalidad, ... en
definitiva, de egoismo. Al mismo tiempo, se debe hacer hincapié en que quien no vive realmente la
unidad y la fraternidad con el projimo no practica el nuevo criterio (mandatum novum) —tan
diferente de los criterios mundanos— que es el distintivo de la vida cristiana; por eso, los discipulos
de Cristo tienen una particular obligacion de practicar la solidaridad'”'.

Ademas de ser un principio y un valor de la vida social, la solidaridad es una virtud, y, por
tanto, no debe confundirse con «un sentimiento superficial por los males de tantas personas,
cercanas o lejanas. Al contrario, es la determinacion firme y perseverante de empefiarse por el bien
comun; es decir, por el bien de todos y cada uno, para que todos seamos verdaderamente
responsables de todos»'”?. Como virtud, la solidaridad es, por tanto, una disposicion solida y
constante de actuar en favor del bien ajeno que, en el ambito socio-politico, es el bien comun.

Todo ello requiere la formaciébn en la solidaridad —especialmente en la sociedad

contemporanea profundamente permeada por el individualismo— junto con una seria decision de

167 «La paz y la prosperidad son bienes que pertenecen a todo el género humano, de manera que no es posible gozar
de ellos correcta y duraderamente si son obtenidos y mantenidos en perjuicio de otros pueblos y naciones, violando sus
derechos o excluyéndolos de las fuentes del bienestar» (Centesimus annus, n. 27).

168 Cf. Mt 23,8-9; Ef 4,6.
169 Cf. Col 3,11.
170 Sollicitudo rei socialis, n. 40.

171 «Un hombre o una sociedad que no reaccione ante las tribulaciones o las injusticias, y que no se esfuerce por
aliviarlas, no son un hombre o una sociedad a la medida del amor del Corazon de Cristo. Los cristianos —conservando
siempre la mas amplia libertad a la hora de estudiar y de llevar a la practica las diversas soluciones y, por tanto, con un
logico pluralismo—, han de coincidir en el idéntico afan de servir a la humanidad. De otro modo, su cristianismo no sera
la Palabra y la Vida de Jesus: serd un disfraz, un engafio de cara a Dios y de cara a los hombres» (San Josemaria Escriva,
Es Cristo que pasa, cit., n. 167).

172 Sollicitudo rei socialis, n. 38. Cf. Compendio, n. 193.
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practicarla en los distintos contextos sociales: lugar de trabajo, relaciones intergeneracionales, etc. A
ello puede contribuir el hecho de que las personas reconozcan su deuda con la sociedad (es decir,
con las otras personas) y, por tanto, se decidan a colaborar responsablemente en el desarrollo de la
sociedad (es decir, de las otras personas), incluso con vistas al futuro'”.
¢) Bien comun

El desarrollo personal y social requiere que las relaciones humanas no se limiten a una simple
coexistencia; deben favorecer el significado y la finalidad de las diversas formas de vida social que
les conciernen. El bien comun es precisamente el objetivo propio de un grupo de personas que estan
unidas naturalmente (familia) o se asocian libremente (agrupacién filarmoénica, deportiva, etc.) en
vista de tal fin: éste constituye la razon de ser de todo grupo humano'™. El bien comin no debe
identificarse con la simple suma de los bienes de los sujetos sociales: es un bien sélo cuando se

comparte, y es comin porque unicamente juntos se puede lograr y disfrutar de é1'”

. La produccion,
salvaguardia y goce del bien comun pone de relieve el caracter relacional de las personas.

Todas las comunidades, desde las més simples hasta las mas complejas, tienen su propio bien
comun. Sin embargo, la mas completa realizacién de este bien en el orden temporal atafie a la
comunidad politica. En este sentido, se entiende por bien comun «el conjunto de condiciones de la
vida social que hacen posible a las asociaciones y a cada uno de sus miembros el logro mas pleno y

176, Un Estado digno del ser humano es el que se propone como

mas facil de la propia perfeccion»
objetivo prioritario el desarrollo de sus ciudadanos, es decir, el bien comin como bien de todo el
hombre y de todo hombre'””. Pertenece, por tanto, a la esencia del bien coman que alcance a todas
las personas y grupos sociales. La creciente interdependencia mundial muestra, cada vez con mayor
claridad, la exigencia de edificar también el bien comun internacional, que atafie a toda la familia
humana'”®,

El nexo entre el bien comun y el pleno desarrollo de cada persona, pone en evidencia que ese

bien no puede separarse de la dimension trascendente de los seres humanos, que estd mas alla de los

173 «El principio de solidaridad implica que los hombres de nuestro tiempo cultiven aun mds la conciencia de la
deuda que tienen con la sociedad en la cual estan insertos: son deudores de aquellas condiciones que facilitan la
existencia humana, asi como del patrimonio, indivisible e indispensable, constituido por la cultura, el conocimiento
cientifico y tecnologico, los bienes materiales e inmateriales, y todo aquello que la actividad humana ha producido.
Semejante deuda se salda con las diversas manifestaciones de la actuacion social, de manera que el camino de los
hombres no se interrumpa, sino que permanezca abierto para las generaciones presentes y futuras, llamadas unas y otras
a compartir, en la solidaridad, el mismo don» (Compendio, n. 195).

174 Cf. Quadragesimo anno, pp. 191, 204, 205; Catecismo, n. 1881; Compendio, nn. 150, 165; Caritas in veritate,
n. 7.

175 Cf. Compendio, n. 164.

176 Gaudium et spes, n. 26. Cf. Mater et magistra, p. 417; Pacem in terris, pp. 272-273; Octogesima adveniens, 1.
46; Catecismo, nn. 1905-1912; Compendio, n. 164.

177 Cf. Catecismo, nn. 1910, 1912; MensaJE DE Los OBispos DEL PErU, La busqueda del bien comun: fuente de paz y
de solidaridad, 21-1-2005. Vid. G. CHALMETA, La justicia politica en Tomds de Aquino: una interpretacion del bien
comun politico, Eunsa, Pamplona 2002; S. Zamacni, El bien comun en la sociedad posmoderna, cit.

178 Cf. Mater et magistra, p. 421; Pacem in terris, pp. 268-270. Vid. cap. VIIL
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bienes terrenos, pero que no es extrafia a ellos. Una vision puramente inmanente del bien comun,
por lo tanto, es incompatible con el verdadero desarrollo de la persona: el bien comun terreno debe
estar armonicamente integrado con el fin ultimo del hombre, que es su uniéon con Dios. Por eso el
bien comun ha de tener en cuenta, de algin modo, la dimensidn trascendente de la persona, y no
limitarse a los aspectos exclusivamente materiales de bienestar socioeconomico'”. No obstante, la
finalidad del Estado se encuentra en el orden terreno; por eso, sin olvidar esa dimension
trascendente, debemos subrayar sus aspectos terrenales.

El bien comin no es algo indeterminado; consiste en unos contenidos precisos que, como
veremos, tienen un fuerte nexo con los derechos humanos. Como se trata de un bien que atafie a las
personas, su logro debe estar regulado por la ley moral: ninguna acciéon inmoral puede contribuir a
su edificacion. A su vez, teniendo en cuenta la mutabilidad social, los contenidos del bien comun
pueden variar con las circunstancias temporales y locales. Sin embargo, hay elementos tan
esenciales para la relacionalidad humana, que siempre forman parte del bien comun: el empefio por
la paz, la organizacion de los poderes del Estado, la proteccion del medio ambiente, la prestacion de
los servicios esenciales para el normal desarrollo de la vida humana: alimentacion, vivienda,
trabajo, libertad religiosa, educacion, cultura, informacion, salud, etc.'®.

Estando encaminado al desarrollo humano, el bien comun responde a las profundas
inclinaciones naturales del hombre; esto, sin embargo, no elimina la necesidad del empefio personal

181

para construirlo®'. De hecho, todos los componentes de la sociedad, de acuerdo con su concreta

situacion y posibilidades, deben esforzarse en su realizacion y mantenimiento'; y eso, no tanto por
las ventajas que puedan obtenerse, sino como un requisito de la sociabilidad humana —y, para los
fieles, de la vida cristiana'®— que, sin lugar a dudas, favorecera el desarrollo de cada uno. Aunque
todos deben empefiarse en la promocion del bien comun, la responsabilidad de su logro recae
principalmente sobre los poderes publicos: la razén de ser del Estado, su legitimidad y su tarea
principal es la edificacion del bien comun temporal. Esto no elimina la responsabilidad de los

individuos y de las asociaciones'*; de hecho, un importante papel del Estado en este ambito es

179 Cf. Centesimus annus, n. 41; Compendio, n. 170.
180 Cf. Mater et magistra, p. 421; Gaudium et spes, n. 26; Catecismo, nn. 1907-1908; Compendio, n. 166.
181 Cf. Catecismo, n. 1913; Compendio, n. 167; S. Th., I-1I, q. 94, a. 2.

182 Cf. E. Forment, La filosofia del bien comun, «Anuario filoséficon 27 (1994) 797-816; S. Cotra,
Postmodernidad y bien comun, «Revista de la Facultad de Derecho de la Universidad Complutense» n® 87 (1997) 327-
336; H. Arrorp, Globalizzare lo sviluppo umano. 1l ruolo fondamentale del bene comune, «La Societa» 12 (2002) 211-
226; 1. Corozzi, Ciudadania y bien comun en la sociedad multiétnica y multicultural, «Persona y derecho» n°® 49 (2003)
185-202; M. HerrerO, Qué puede significar “bien comun” en la sociedad pluralista contemporanea, «Revista empresa
y humanismo» 9 (2006) 127-140; M. Toso - G. QuiNzi, I Cattolici e il Bene Comune. Quale formazione?, LAS, Roma
2007; este ultimo libro, ademas de recordar la naturaleza del bien comin y de subrayar la necesidad de empefiarse en su
edificacion, muestra la importancia de una buena formacion en este ambito.

183 «Como cristiano, tienes el deber de actuar, de no abstenerte, de prestar tu propia colaboracion para servir con
lealtad, y con libertad personal, al bien comin» (San Josemaria Escriva, Forja, Rialp, 13* ed., Madrid 2003, n. 714).

184 Existen grupos o asociaciones —mas o menos informales— que actiian en el campo social con el fin de defender

ER TS

sus propios intereses; son los “grupos de presion”, “grupos de interés” o “lobbies”. Sus actividades pueden ser no sélo
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relacionar arménicamente las distintas contribuciones de la comunidad civil para lograr el bien
comun con la cooperacion de todos'®. La autoridad debe, por consiguiente, esforzarse por conciliar
en modo justo los intereses de los distintos grupos e individuos; una conciliacion que no significa
igualitarismo: precisamente porque se trata del bien “comun” es necesario que todos alcancen el
debido desarrollo de acuerdo a su propia situacion.

d) Destino universal de los bienes y propiedad privada

La dignidad inalienable de todo ser humano lo hace acreedor a los bienes terrenos necesarios
para su desarrollo, y la natural sociabilidad humana muestra que nadie es ajeno al bien de los demas.
Sobre esta base se apoya un importante principio de la doctrina social de la Iglesia: el destino
universal de los bienes de la tierra. Este principio resulta ain mas evidente teniendo en cuenta el
misterio de la creacion: «Dios ha destinado la tierra y cuanto ella contiene para uso de todos los
hombres y pueblos. En consecuencia, los bienes creados deben llegar a todos en forma
equitativa»'®. La raiz tltima de esa destinacion universal de los bienes es, por ende, el hecho de que
Dios ha creado y dado la tierra a los hombres para su desarrollo, sin excluir ni privilegiar a nadie; y
su fundamento proximo es la necesidad de estos bienes para el correcto desarrollo de los individuos
y de los grupos. El hombre, en efecto, no puede prescindir de los bienes de la tierra, entre los cuales
los mas indispensables —aunque no sean los mas importantes— son los medios materiales, que
responden a las necesidades humanas primarias y constituyen una infraestructura necesaria para la
vida humana en todas sus dimensiones, también para lograr su finalidad trascendente.

Los bienes terrenos no deben considerarse exclusivamente como propios, sino también como
comunes: deben beneficiar no sélo al duefio, sino también a los demas; por eso se habla del derecho
al uso comun de los bienes, que resulta un requisito imprescindible para la realizacion de otros
derechos humanos. El Magisterio de la Iglesia ensefia que el principio de uso comun de los bienes y
su destino universal es el «primer principio de todo el ordenamiento ético-social» y el «principio
peculiar de la doctrina social cristiana»'®’. El uso de los bienes propios comporta las obligaciones
que derivan de su funcion social: el legitimo propietario debe tener en cuenta las consecuencias
sociales de dicho uso y destinarlos a la promocioén del bien comun, ademas del beneficio personal y
familiar; andlogamente, las naciones deben actuar favoreciendo el desarrollo de todos los pueblos'®®.

Como este principio deriva de la dignidad humana, se debe precisar que es un derecho inscrito en la

licitas, sino también oportunas, siempre que no olviden la prioridad del bien comun sobre el bien sectorial: cf. J.
Horener, Doctrina Social Cristiana, cit., pp. 256-258.

185 Cf. Rerum novarum, pp. 134-136; La Solemnidad, p. 232-233; Octogesima adveniens, n. 46; Catecismo, n.
1917; Compendio, nn. 168-169.
186 Gaudium et spes, n. 69. Cf. Centesimus annus, n. 31.

187 Laborem exercens, n. 19; Sollicitudo rei socialis, n. 42 (se ha anadido la palabra “social”, que no se encuentra
en la traduccion oficial castellana, pero si en el original —AAS 80 (1988) 573— y en otras traducciones a lenguas
vernaculas). Cf. Populorum progressio, n. 22.

188 Cf. Quadragesimo anno, pp. 191-197; Mater et magistra, pp. 430-431; Compendio, nn. 171, 175, 178.
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naturaleza de las personas y, por tanto, tiene un cardcter natural, original y universal, no depende de
situaciones histdricas, ni de la voluntad del Estado: pertenece a cualquier hombre y grupo humano
por el hecho de serlo. En ese sentido, tiene prioridad sobre cualquier decision acerca de los bienes
personales, sobre los ordenamientos juridicos, sobre cualquier cultura o sistema econdémico. Esto no
impide que el mismo principio pueda concretarse en modos diversos, segin las multiples
situaciones sociales'®’.

La relevancia de este principio explica que haya sido ensefiado por los Padres de la Iglesia e
inculcado constantemente por la doctrina cristiana. El reciente Magisterio social lo ha recordado con
insistencia, teniendo en cuenta las caracteristicas especificas de nuestra época; baste pensar a la
cuestion del desarrollo de los pueblos, de la distribucion de los recursos terrenos, de la proteccion
del patrimonio ecolédgico. El actual momento historico exige una relectura de este principio que
incluya el patrimonio cultural; en efecto, el desarrollo de las ciencias y de la tecnologia debe servir
al crecimiento de todas las personas y grupos sociales, hasta alcanzar la humanidad entera. Se debe,
por tanto, subrayar que el destino universal se refiere tanto a los bienes materiales cuanto,
especialmente en la actualidad, a los inmateriales: la posibilidad o no de valerse de estos ultimos es
cada vez mas decisiva para lograr un auténtico desarrollo de las personas'. Reconociendo y
respetando la jerarquia de valores, se debe promover tanto la prosperidad material cuanto el
desarrollo espiritual de cada hombre™'. Esto justifica y exige el destino universal de todos los
bienes: fisicos, culturales y espirituales'.

Este principio no supone que las personas o los grupos sociales indigentes estén legitimados a

recibir ayuda de los demas sin esfuerzo por su parte'”

. Mas atin, este principio insta a toda persona a
no ceder a la desidia, a esforzarse por conseguir los bienes necesarios sin apegarse a ellos, y también
a vivir la fraternidad y ayudar al projimo. La plena actuacién de este principio exige un empefio
programado y responsable de todas las personas, grupos y paises, para que estén en condiciones y
decididos a lograr su desarrollo, y puedan contribuir al de los demas.

El deber de empenarse en el propio progreso se refiere solo a las personas singulares sino también a los
grupos sociales. Las personas y los grupos humanos deben actuar con libertad y teson para resolver las propias
necesidades, sin esperarlo todo de los otros. El progreso inicia y encuentra su cumplimiento mas adecuado en el

esfuerzo de cada uno por desarrollarse, en colaboracion con todos los demas'™. La Populorum progressio

189 Cf. La Solemnidad, pp. 231-233; Compendio, n. 172.
190 Cf. Compendio, n. 179.

191 Cf. Pacem in terris, p. 273, que remite a Summi Pontificatus, p. 433 (p. 523 en la version espaiola).

192 Cf. Centesimus annus, nn. 32-33.

193 La obligacién de ayudar, que se fundamenta en el destino universal de los bienes terrenos, no supone, por ende,
una aprobacion del parasitismo, ni significa que las personas o los paises menos avanzados descuiden su propio

desarrollo: eso seria malinterpretar la doctrina cristiana; ayudar a los negligentes para que estos contintien en su incuria
no conlleva a una distribucion de bienes, sino de males: cf. Populorum progressio, n. 54.

194 «El desarrollo requiere sobre todo espiritu de iniciativa por parte de los mismos Paises que lo necesitan. Cada
uno de ellos ha de actuar segln sus propias responsabilidades, sin esperarlo todo de los Paises mas favorecidos y
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recuerda que cada uno es el primer responsable de su desarrollo: «En los designios de Dios, cada hombre esta
llamado a desarrollarse [...]. Desde su nacimiento, ha sido dado a todos como un germen, un conjunto de
aptitudes y de cualidades para hacerlas fructificar [...]. Dotado de inteligencia y de libertad, el hombre es
responsable de su crecimiento, lo mismo que de su salvacion. [...] Cada uno permanece siempre, sean los que

19 Y el nlimero sucesivo

sean los influjos que sobre €l se ejercen, el artifice principal de su éxito o de su fracaso»
de la enciclica indica que «el crecimiento humano constituye como un resumen de nuestros deberes»'®. Lo
mismo dird Juan Pablo II veinte afos después: segun la Sagrada Escritura, la nocioén de desarrollo es «como la

197

expresion moderna de una dimension esencial de la vocacion del hombre»'’. Analoga responsabilidad recae

sobre los grupos humanos: «Constructores de su propio desarrollo, los pueblos son los primeros responsables de

198

¢l. Pero no lo realizaran en el aislamiento»'*®. El crecimiento, por ende, requiere la ayuda solidaria de todos; pero

la finalidad principal de esta ayuda es que las personas y los paises puedan desarrollarse por si mismos y, a la
vez, aporten su contribucion al bien comun nacional y universal. En definitiva, «es necesario que todos
participen, cada uno seglin el lugar que ocupa y el papel que desempeiia, en promover el bien comun. Este deber
es inherente a la dignidad de la persona humana»'”’. Que es tanto como decir: quien no se esfuerza por progresar

no respeta su propia dignidad.

Del destino universal de los bienes deriva el derecho a la propiedad privada. En efecto, el
dominio y el uso privado de los bienes «aseguran a cada cual una zona absolutamente necesaria para
la autonomia personal y familiar y deben ser considerados como ampliacion de la libertad humana.
Por ultimo, al estimular el ejercicio de la tarea y de la res